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TITLU 1:
DRAMA OMULUI CONTEMPORAN:
INTRE CAUTAREA IMPLINIRII DEPLINE SINEPUTINTA DE A O ATINGE

Fiecare persoand nazuieste la implinirea propriilor idealuri, a aspi-
ratiilor profunde care izvorasc din adéncul fiintei sale. Nemulfumit
mereu de situatia prezenta, omul cautd ceva mai bun si capabil sa-i sa-

tisfacd dorinta de a fi fericit. Nimic insd ce apartine lumii lucrurilor nu

Citire

reuseste sd-i aduca implinirea mult doritd si astfel cautarea continua, Motto

istoria inregistrand zbuciumul devenirii istorice a fiecirui om. Momentele de bu- »-Dumnezeu

curie, traite mai cu seama in relatiile interpersonale, par a fi o pregustare a viitoarei este mai mare

fericiri spre care tindem. Acestea se intrepatrund insé cu clipe de incercare, uneori decat inima
noastrd”

de suferinta... Drumul continud. Infelegem ci implinirea nu poate fi atinsa atéta
(1In. 3,20)

timp cat avem conditia pelerinului, cat suntem pe cale. Tocmai in acest context se

reveleaza drama omului contemporan, care deseori cauta implinirea acolo unde aceasta nu este. Tipologia
acestei drame a cuprins mai multe variante. Calea progresului material-dialectic, care a redus cautarea in
limitele materiei si ale istoriei. Aceasta este o cale a imanentei, marcatd de mitul unui progres necesar si nein-
trerupt. Esecul societatilor edificate pe aceastd ideologie a scos in evidenta faptul ca aceasta cale nu conduce
la implinire, ci la dezumanizarea omului, la negarea drepturilor sale legitime. Homo sovieticus constituie

dovada clara si trista a parcurgerii unui drum gresit.

Calea hedonismului, care este marcata de egoism, de atasamentul exagerat de bunurile materiale, de
urmarirea absolutd a satisfacerii propriilor nevoi in mod individualist. Desfasurandu-se dupé principiul
»traieste clipa’, constituie o incercare de a eterniza ceea ce nu poate fi decat trecétor, de a reduce implinirea

la satisfacerea prompta a nevoilor senzoriale.

Calea nihilismului, care poate fi vazuta nu atat ca drum - drumul avand o directie - ci ca raticire exis-
tentiala. In acest caz, cautarea umana este din nou sortita esecului intrucat este efectiv lipsita de puncte clare
si stabile de reper.

Calea relativismului, a gandirii superficiale, care nu mai este capabila sd recunoasca valori autentice.
Valorile absolute din logica (adevérul), morald (virtutile), metafizica (fiinta, bundtatea, frumusetea) si religie
(Dumnezeu) sunt relativizate, fiind considerate decadente sau chiar alienante. Relativizarea a condus de ase-
menea la rdsturnarea scarii valorice: valorile economice ocupa locul ce apartine de fapt valorilor ontologice
si etice. Omul zilelor noastre este preocupat in mod deosebit de valoarea economica a lucrurilor pe care le
vede doar in perspectiva utilitdtii personale, iar nu intr-un mod altruist.

Toate aceste posibilitati sunt marturia nazuintei spre implinire si, in acelasi timp, dovada incapacitatii de
a o dobéandi. Caile mentionate mai sus sunt de fapt expresia unei existente trdite in captivitatea unei culturi
a imanentei, care este ermetic inchisa in raport cu Transcendenta. Aici se afld, credem noi, radacina dramei
omului contemporan: crearea unei culturi a imanentei si intrarea in captivitatea acesteia. Palatul creat devine

inchisoare!

Mai mult incd, dezvoltarea tot mai rapida a stiintei si a tehnicii ii ofera omului posibilitatea a de preve-
dea viitorul, in sensul de a-1 programa. Totusi, trebuie sa recunoastem limitele acestei programari si nepu-

tinta noastrd in a ne organiza mereu un viitor optim. In cultura contemporana, remarca A. Giudici, nu mai



regasim numeroase intrebari care au preocupat omenirea de-a lungul istoriei, in raportul ei cu Dumnezeu.
Astazi, chestiuni precum originea vietii, a raului sau a sensului suferintei si-au pierdut mult din intensitate,
nu mai au in cultura noastrd ecoul de altadatd. O singura intrebare continua sd ramand, zbuciumand si azi
existenta omului: intrebarea cu privire la viitor. ,, Aceastd chestiune a viitorului este acum singurul loc rdmas
pentru religie, unicul spatiu unde aceasta este chemata in cauza. Interogatia cu privire la viitor circumscrie
un spatiu la marginea realului unde religia este invitata sa stea dupa retragerea sa din centrul pamantului.

Altfel spus: astazi ne raportam eventual la Dumnezeu ca la viitorul devenirii noastre” !

Cu toate acestea, considerdm cd este incd posibil sa gasim implinirea si astazi, parcurgand o cale ve-
che, si totusi mereu noud: via Christi, calea strabatuta intaia oara de Isus Hristos si apoi de nenumaratii sdi
ucenici care au crezut in El. Astazi insa, mantuirea oferitd de Hristos se prezinta ca o cale de evadare din
imanenta lumii, de redescoperire a valorilor autentice, ca o posibilitatea de a regasi cararea stramtd ce con-
duce la Transcendenta, la Dumnezeu. Si aceasta cédrare trebuie sa fie identificatd nu in afara culturii contem-
porane, ci chiar in interiorul ei. Este limpede ca ,,omul apartine totdeauna unei anumite culturi, dar totusi
nu se poate nega realitatea cd omul nu se epuizeaza in aceastd cultura. De altfel, insusi progresul culturilor
demonstreaza cd in om exista ceva care transcende culturile. Acest «ceva» este tocmai natura omului: tocmai
aceastd naturd este masura culturii si condifia ca omul sa nu fie prizonierul niciuneia din culturile sale, ci
sa-si afirme demnitatea personala prin trairea conform adevarului profund al fiintei sale™. Este necesar deci
sa redescoperim in prezent acest adevar al fiintei omenesti si, in acest sens, un prim pas l-ar constitui atat
considerarea in cel mai serios mod a religiozitatii ca element structural al naturii omului, cat si modul in care

Isus Hristos vine in intdmpinarea deschiderii omului spre Transcendent.

Tensiunea provocata de cautarea universala a fericirii si de concluzia neputintei de a o atinge
in aceastd existenta terena prin propriile puteri poate fi depasita prin oferta pe care Dumnezeu
o face omenirii prin Isus Hristos. De aceea, implinirea omului nu apartine pur si simplu unui

viitor calculabil, ci este darul lui Dumnezeu, este viitorul fagaduit, adica eschatonul.

Religiozitatea omului nu se epuizeazd in numeroasele sale experiente religioase traite prin
interactiunea cu teofaniile. Originea ei trebuie cautata in adancurile fiinfei omenesti, in struc-
tura fundamentald a constiintei. Ea insoteste natura omeneascd nu ca accesoriu dobandit in

timp prin educatie sau prin alte modalitati, ci ca un element constitutiv al lui homo religiosus.

Tema de
reflectie Desacralizarea omului incepand cu epoca moderna nu reuseste s o elimine. Este relevantd

in acest sens echivalarea desacralizarii omului cu o noud cadere™: daca dupa prima cddere religiozitatea lui
Adam decazuse la starea unei constiinte sfasiate, dar capabild incd sa recunoasca manifestarea lui Dumnezeu
in lume, dupd a doua cadere religiozitatea umana a ramas undeva mai jos, ascunsa, adica unitara, in adan-
cimea inconstientului. Existenta omului ce se declard areligios nu neaga realitatea sacrului, insa acesta este

»camulflat in natural, profan sau inconstient™.

' A. Giudici, Escatologia, in Nuovo Dizionario di Teologia, editia a VII-a, ingrijit de G. Barbaglio si S. Dianich, Ed. San Paolo,
Cinisello Balsamo (Milano), 1994, p. 395.

i Papa Ioan Paul al II-lea, Scrisoarea Enciclicd ,,Veritatis splendor” cdtre toti episcopii Bisericii Catolice, despre cdteva probleme fun-
damentale ale invdtdturii morale a Bisericii, Presa Bung, Iasi, 1993, nr. 53.

i Mircea Eliade, Sacrul si profanul, trad. de Rodica Chira, ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, pp. 198-199.

¥Wilhelm Dancd, Mircea Eliade - Definitio sacri, Ed. Ars Longa, Iasi, 1998, pp. 286-287.



TITLU 2:
PROBLEMA SENSULUI EXISTENTEI

Fenomenul de secularizare si, implicit, de relativizare axiolo-
gica a societdtii contemporane a condus la o pierdere progresiva

a sensului existentei umane. Lipsit de orizontul Transcendentei,

omul de astdzi soarbe cu nesat din cupa vietii, fiecare potrivit

Citire  posibilitatilor economice, insi este adesea incapabil de a gisi Motto

semnificatia profunda a realitatilor fundamentale din existenta sa. Or, toc- »[...] ne-ai facut pe noi
mai de aici 1i izvoraste nelinistea, nesiguranta si tristetea. Aplicarea prin- | pentru Tine si nelinistit este

cipiului ,trdieste clipa” se dovedeste a fi ineficient in a asigura persoanei sufletul nostru pand ce se

- S PP . va odihni in Tine”
pacea, echilibrul si fericirea vietii. Dincolo de bucuriile reale, dar punctuale ) _
o . o . .y s (Sfantul Augustin,
si trecdtoare, ratiunea are nevoie si de o intelegere a acestor trairi, angajan- L
Confesiuni, I, 1)

du-se in cautarea sensului lor.

Criza morala a societa{ii noastre este deopotriva o criza a sensului trdirilor umane, intre care dragos-
tea si speranta, bucuria si suferinta interpeleazd constiinta intr-un mod direct si presant. Problematizarea
propriei vieti nu poate fi evitata la nesférsit de catre om, mai cu seama in momentele principale ale existentei
sale. Acestea asaza persoana in fata unor teme care nu sunt pur si simplu teoretice, ci existentiale, iar faptul
ca orice fiintd umana, inca din primii ani ai vietii si prin primii pasi ai educatiei, a experiat sensul trairilor
proprii si a incercat sa le inteleaga si pe cele ale aproapelui, o determina sa formuleze intrebéri cu privire
la sensul global al existentei. In contextul dificultitii de a-l1 identifica prin propriile puteri, omul poate fi
tentat sa il creeze si sd il atribuie realitatii. Aceastd cale a fost deja parcursa de ateism sau de nihilism, dar
nu a condus nicdieri. De ce? Poate pentru faptul ca sensul nu trebuie si nu poate sa fie inventat sau creat, ci
descoperit. Daca ne gandim la iubire, la aceasta forta capabild sd transforme radical fiinfa umand, trebuie sa
recunoastem cd se impune constiintei ca un dar gratuit. Iubirea nu poate fi programatd, scdpand oricarui tip
de predeterminare; mai degrabd, persoana se simte cuceritd in iubire. Tocmai de aceea si sensul iubirii con-
crete nu poate fi stabilit in linistea unui birou pentru ca apoi sé fie transferat trairii personale, ci, dimpotriva,
acesta ne este daruit.

Aceeasi dinamica este specifica credintei, cand omului i se dezvéluie adevarul lui Dumnezeu care lu-
mineaza adevdrul lumii si al omului. Crestinul este desigur un om ca toti oamenii, insa el trdieste in fata lui
Dumnezeu, intr-un orizont marcat de valori umane, morale si spirituale care sunt perene. El va trai aceleasi
experiente specifice intregii umanitati, dar trdirea lui este patrunsa de harul lui Dumnezeu si, prin urmare,
le traieste altfel sub aspect calitativ. Diferenta o face harul sau lucrarea lui Dumnezeu care il ajutd pe om sa
dobandeasca sensul profund al experientelor sale. Multe chestiuni vor raméne deschise, numeroase intre-
béri nu-si vor afla raspunsul, dar in mod esential crestinul intuieste sensul vietii si al mortii, al iubirii si al
suferintei. Vorbim despre un sens dezvaluit prin evenimentul mantuitor al intrupdrii, patimirii, mortii si

invierii lui Isus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat.

Omul este o fiinta mereu angajata in gasirea sensului numeroaselor realitéti si experiente din
propria viata. El isi pune intrebari referitoare la sensul educatiei si al muncii, al prieteniei si

al iubirii, al bucuriei si al durerii, al vietii si al mortii, etc. Dincolo, insd, de sensul multiple-

lor trari, constiinta si inima persoanei percep necesitatea gésirii unui sens global al existentei

De retinut personale si al intregii lumi. Identificarea acestui sens ultim nu sta doar in puterea rafiunii, ci



este mai cu seama darul lui Dumnezeu care l-a creat pe om pentru El. Atunci cand ratiunea, luminata de
credinta, primeste acest sens ultim, toate celelalte sensuri sectoriale isi dezvaluie profunzimea si unitatea.

Fiul cel mic din Evanghelie (Lc. 15, 11-32) era risipitor, dar totodata ratacitor. El stia totusi ca
este fiul tatalui milostiv. Fiii timpului nostru simt ca sunt ratacitori, dar au uitat ca au un Tata, un

Parinte ceresc. Ratdcirea lor este, in fond, o continua cautare a sensului trairilor si al intregii vieti,

insa aceastd cautare nu poate fi eficientd deoarece ii lipsesc punctele de referinta necesare ludrii

Tema de
reflectie unei directii corecte. Orientarea fundamentald a vietii si a cdutarii sensului vietii este viciata de

relativizarea valorilor. Fara valori absolute nu este cu putinta identificarea sensului global al existentei.




TITLU 3:
NATURA SIACTUALITATEA ESCHATOLOGIEI

Eschatologia este acea ramurd a teologiei catolice care studiaza vii-
torul figaduit de Dumnezeu prin Isus Hristos si care e astep-
tat prin speranta crestind. Aceasta reflectie teologicd, privind

la evenimentul mortii §i al invierii lui Isus Hristos, vede in

Motto

el izvorul si modelul conditiei finale a umanitatii $i a lumii,
desavarsirea planului creator si méntuitor al lui Dumnezeu. »Escatologia nu este un

reportaj jurnalistic despre
viata de dincolo”

Eschatologia este prin urmare un subiect de mare actuali-
(Karl Rhaner)

tate, intrucat se constituie intr-o reflectie pe tema asteptarilor

fundamentale ale omului si a modului in care Dumnezeu le implineste. Aceastd reflectie, in-

spirdndu-se in mod fundamental din revelatia dumnezeiasca pastrata in Sfanta Scripturd si in

Citire  Traditia vie a Bisericii, nu se concentreazi asupra unor lucruri importante pentru viitor, dar
irelevante pentru prezent, deoarece viitorul eschatologic poate angaja prezentul cu certitudine intr-o anu-
mitd directie. Din punct de vedere psihologic, evenimentele viitoare, mai mult sau mai putin cunoscute si
evaluate, determina clipa prezentului atat prin sperantd, cat si prin frica. Sfantul Toma de Aquino sublinia cd
valoarea etica a comportamentului uman este determinata de raportul acestuia cu scopul ultim al omului.!
Din punct de vedere spiritual si teologic, eschaton-ul imbritiseaza deci si prezentul: Imparatia lui Dumnezeu
este deja pe padmant, chiar daca nu inca intr-un mod desévarsit. Conciliul Vatican II precizeazd in acest sens
cd: ,,a ajuns la noi sfarsitul veacurilor si reinnoirea lumii a fost in mod irevocabil stabilita i, intr-un anume
sens, este realmente anticipata pe pamant [...] Uniti cu Hristos in Bisericd si insemnati cu pecetea Spiritului

Sfant [...] cu adevarat ne numim fiii lui Dumnezeu si suntem, dar inca nu am aparut cu Hristos in slava” *

Eschatologia este una dintre disciplinele teologice care a suferit profunde transformari in secolul XX.
Daca in tratatele clasice De Novissimis, publicate chiar si in primele decenii ale secolului XX, eschatologiei
ii era rezervat un spatiu restrans, ca si cum ar fi fost o anexa finald a tratatului de teologie dogmaticd, astazi
eschatologia este privitd ca o cheie de lectura a intregii teologii si are un statut epistemologic bine precizat.
Aceasta schimbare a modului de a concepe eschatologia, reflectata si in textele Conciliului Vatican al II-lea,
este asumata si in lucrarea de fata. De aceea, grija pentru precizarea corectd si integrald a adevarurilor de
credinta si fidelitatea fatd de Magisteriul Bisericii Catolice au fost conjugate cu alte doud preocupari funda-
mentale ale demersului nostru: racordarea la stadiul actual al cercetarilor si exprimarea conceptelor intr-un
limbaj accesibil omului contemporan. De aici au rezultat si doua dificultati reale. Prima se refera la proble-
maticile deschise de Hans Urs von Blathasar, Karl Rahner, Teilhard de Chardin, Henri de Lubac, Yves Congar si
de alti teologi, unii protestanti, care nu sunt in intregime lamurite sub aspect conceptual si existential, fapt ce
impulsioneaza cercetarea dar, in acelasi timp, ridicd dificultati unei expuneri clasice a eschatologiei. A doua,
in schimb, se desprinde tocmai din relativismul axiologic al culturii contemporane, care a sdracit confinutul
unor concepte esentiale pentru existenta umana.

Abordarea concretd a temelor eschatologice a tinut seama de doua dimensiuni care se intrepatrund

in prezentare: dimensiunea teologica, care evidentiazd faptul cd iubirea creatoare si mantuitoare a Sfintei

"Toma de Aquino, S.Th. I-I], q.1.
TLG nr. 48.



Treimi, culminatd in evenimentele mortii si invierii lui Isus Hristos, conduce progresiv omul si lumea la
plinatatea pe care o va marca Parusia; dimensiunea antropologicd, cu caracter personalist, care {ine seama

de natura si de scopul final al omului.

Acest curs urmareste sd surprinda dinamica implinirii eschatologice a lumii si a intregii omeniri, pe
fundamentul izvoarelor revelatiei dumnezeiesti si, in acelasi timp, prin raportarea constanta la situatia omu-
lui contemporan. In mod traditional, eschatologia greco-catolici, dupa cum se observa in manualul IPSS
Vasile Suciu’, propune urmdtoarea structurare a temelor eschatologice: despre cele din urma ale omului;
despre cele din urma ale lumii. Astdzi insd, cand se subliniaza tot mai profund unitatea neamului omenesc,
precum si unitatea omului cu universul fizic, credem ca este potrivit sa expunem intai doctrina despre cele
din urma ale universului si ale intregii omeniri, iar numai dupa aceea invatatura despre realitdtile ultime ale
individului. In concret, vom analiza continutul esential al conceptului de implinire eschatologica a lumii si
a omului, articulat in temele: Parusia, invierea mortilor, judecata universala si reinnoirea lumii; moartea,
nemurirea, judecata particulara, fericirea vesnicd, unirea purificatoare cu Dumnezeu. Nu putem, desigur, sd
omitem posibilitatea ca unele persoane sa nu ajunga la aceastd implinire eschatologicd, motiv pentru care
vom atinge si tematica pierderii definitive a lui Dumnezeu.

Termenul eschatologie privine din limba greaca, de la ta éoxata (éschata), care semnifica
cele din urmd sau realitatile finale si Adyog (16gos), care in acest caz inseamna cunoastere sau
reflectie. Primul tratat sistematic cu tematica eschatologicd ii apartine episcopului Iulian de
Toledo: Prognosticon futuri saeculi (688). Termenul eschatologie a fost insa utilizat intaia oara

de teologul luteran Abraham Calov (1612-1686); volumul XII al operei sale Systema locorum
theologicorum, are titlul Eschatologia sacra.

1. Continuand teologia creatiei si antropologia crestina, eschatologia se concentreaza pe rolul
Dumnezeului innomenit, mort, inviat si inaltat la ceruri, a carui venire in marire este asteptata

de intreaga creatie. Sfantul Apostol Pavel vedea in Hristos nu numai cauza eficienta a creatiei,

ci si cauza finald a acesteia: creatia a fost zidita pentru Hristos. Parusia Domnului este asadar
De retinut ;) eveniment deosebit de complex: ea va marca istoria, dar in acelasi timp depaseste istoria,
fiind un eveniment dumnezeiesc ce va determina invierea mortilor, judecarea tuturor in lumina Adeva-
rului si transformarea profunda a universului care astfel este condus la implinire. Aceste realitati, inerente
manifestarii pline de madrire a lui Dumnezeu, sunt schitate tainic in cartile Sfintei Scripturi, insa se situeaza

dincolo de capacitatea umand de intelegere deplina si de programare a viitorului.

2. Eschatologia, in actuala teologie catolicd, nu este pur si simplu ultimul tratat din seria disciplinelor
teologiei dogmatice. Eschatologia este desigur o disciplind teologica, cu un obiect si un continut propriu
(viitorul absolut si definitiv), dar, in acelasi timp, este si o cheie de lecturd a intregii gandiri teologice.

Invititura eschatologica a Bisericii isi pastreaza actualitatea deoarece oferd omului un raspuns
la nazuintele cu adevarat fundamentale ale existentei sale. Omul contemporan, dezamagit

de nedobandirea implinirii in pofida progresului stiintific, poate primi si astdzi un mesaj de

Térﬁé de sperantd din Evanghelia lui Isus Hristos. De ce? Raspunsul ni-1 ofera tot Cuvantul lui Dumnezeu:
reflectie “Cici in El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toatd plinirea” (Col. 1,19), “intru El locu-

Vasile Suciu, Teologie dogmaticd speciald, vol. II, Tipografia Seminarului Greco-Catolic, Blaj, 1928, p. 611.



ieste, trupeste, toata plinatatea Dumnezeirii” (Col. 2,9) iar “din plinatatea (mAfpwpa) Lui noi toti am luat, si
har peste har” (In. 1,16). Intr-adevar, implinirea existentei umane este indisolubil legata nu numai de activi-
tatea omului, al carei progres trebuie sa fie in primul rand moral-spiritual, ci mai cu seamad de intalnirea cu
Dumnezeu. Isus este in acest sens ,Calea, Adevirul si Viata” (In. 14,6): in El omul contemporan descopera si
astdzi adevarul profund al fiintei sale; tot El ne arata directia implinirii i, in acelasi timp, ne insoteste pe cale,
sustinandu-ne si schimbandu-ne viata, ficandu-ne partasi vietii Sale. Sfantul Atanasie caracterizeaza acest
proces de impartasire din ,,plindtatea lui Dumnezeu” (Ef. 3,19) prin termenul indumnezeire.!

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

I. Cautarea implinirii depline este:
1. expresia unei curiozitati intelectuale;

2. o0 necesitate existentiald pretinsa de natura persoanei umane.

IL. Implinirea deplind a omului poate fi atinsa:
1. valorificand exclusiv dimensiunea materiala a fiinfei omenesti si a lumii;
2. aprofundénd idealuri teoretice care nu au nici o legatura cu dimensiunea materiala a vietii;
3. trdind viata intr-o maniera hedonistd si consumista;
4. neglijand sau negand valorile morale;

5. traind atat dimensiunea spirituald, cat si cea materiala a vietii in conformitate cu natura

omului creat dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu;

6. prin progresul stiintific si tehnic.

I11. Implinirea deplind a persoanei umane este:
1. realizabila in prezentul istoric prin propriile capacitati;
2. realizabila intr-un viitor care nu are nici o legatura cu prezentul;

3. realizabila prin trairea prezentului in unire cu Dumnezeu, care in viitorul eschatologic il va

rasplati pe om cu fericirea desavarsita si vesnica.

IV. Céutarea implinirii este legata de sensul ultim al vietii.
Acest sens este:
1. inventat sau stabilit in mod arbitrar de fiecare om;

2. este descoperit de constiinta umanad in lumina adevarului revelat de Dumnezeu.

! Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, LIV, in Scrieri. Partea [, trad., intr. si note de Dumitru Staniloae, in colectia Parinti
si Scriitori Bisericesti nr. 15, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 151.



V. Eschatologia studiaza:
1. viitorul fagaduit de Dumnezeu prin Isus Hristos si care este asteptat prin speranta crestin;
2. modul in care Dumnezeu implineste asteptarile fundamentale ale omului;
3. ipoteze referitoare la viitor;

4. modul in care Dumnezeu desédvarseste omul si intregul univers.

VI. Obiectul eschatologiei este determinat de:
1. credinta déruitd omului prin Isus Hristos;

2. imaginatia umana.

VII. Eschatologia este:
1. o disciplind neinsemnata de teologiei catolice;
2. un tratat important al teologiei dogmatice catolice;

3. o dimensiune a credintei si a intregii teologii catolice.

Filmarea nr. 1
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TITLU 1:
PARUSIA DOMNULUI, ADEVAR AL CREDINTE!

Parusia desemneaza reintoarcerea in marire a Domnului Isus Hristos,
care i va judeca pe oameni si va domni peste intregul univers. Ea nu
este rodul unei deductii logice, ci face parte din tezaurul Revelatiei

dumnezeiesti — Sfanta Scripturd, Traditie - incredintat Bisericii.

Motto

v v PR . cpgas . in! Vi
Cultura contemporand suferd de o crizd a verticalitatii. Desigur, este »Amin! Vino,
Doamne Isuse!”

departe de noi intentia de a nega valorile autentice ale acestei culturi,
(Apoc. 22,20)

dar, in acelasi timp, nu putem sa nu remarcam faptul ca ea se gaseste

intr-o efectivd robie a imanentei. In aceastd situatie, nu este usor de regsit drumul transcen-

Citire

dentei, fiind de fapt privilegiata o gandire care asteapta totul de la istorie si care astfel tinde
sa interpreteze in mod mitologic expresia reintoarcerea lui Hristos. La acest punct se impune o lamurire:
reintoarcerea lui Hristos nu presupune nicidecum absenta lui din istorie. Mantuitorul nu s-a indepartat de
existenta noastra, nu a parisit istoria pentru a reintra in ea in clipa Parusiei. In realitate, El a rimas mereu in
mijlocul nostru, in sanul istoriei, in Taina Bisericii si in sufletele credincioase'. De aceea, El se va manifesta
tocmai din inima, din adancul istoriei omenesti, ingaduind ca transcendenta sa sa straluceasca si mai mult
in istorie.

Chiar dacd termenul parusie apare in Septuaginta doar de patru ori, avand un infeles profan, intdlnim
in Vechiul Testament o notiune religioasa apropiata: ziua Domnului sau ziua lui Jahwe. ,,Ea exprima infati-
sarea acelei zile din urma ca pe o voioasa intrare in cetate a unui Suveran™. Aceasta zi asuma insa si aspecte
legate de suferintd, pedeapsd si purificare; in acest sens, ziua Domnului pentru multi ,,[...] nu va insemna
luming, ci intunecime™. Ziua Domnului este de fapt o zi a biruin{ei asupra pacatului si asupra dusmanilor
poporului lui Dumnezeu: ,,Céci ziua aceasta e zi de rdzbunare la Domnul Dumnezeu, ca sa se razbune pe
vrajmasii Sai” (Ier. 26,10). In Noul Testament, in schimb, ziua Domnului devine ziua lui Hristos. De multe ori
Sfantul Pavel precizeaza cd evenimentul Parusiei reprezinta biruinta definitiva a lui Hristos asupra pacatului,
mortii si diavolului.

Noul Testament ne oferd informatii si cu privire la modul in care se va realiza Parusia. In Faptele Apos-
tolilor, doctrina despre Parusie este complementard cu cea despre Inaltare. Apostolii care stiteau cu ochii
atintiti la cer au vazut doi ingeri care le-au zis: ,,Barbati galileeni, de ce stati privind la cer? Acest Isus care
S-a inaltat de la voi la cer, astfel va si veni, precum L-a{i vizut mergand la cer” (Fapt. 1,11). Auzind vestea
ingereasca, apostolii ,,s-au intors in Ierusalim cu bucurie mare” (Lc. 24,52). In termeni aseminitori vorbeste
insusi Isus in timpul judecarii Lui: ,veti vedea pe Fiul Omului sezand de-a dreapta Celui Atotputernic si ve-
nind pe norii cerului” (Mc. 14,62). Fapt. 1,11 si Mc. 14,62 prezinta Parusia sub forma unei miscari spatiale.
Cu toate acestea, evenimentul depaseste categoriile nostre spatio-temporale. Nu este usor sa descriem si sd
intelegem adevérata natura a trupului duhovnicesc al lui Isus (cf. 1Cor. 3,17). Pe de o parte, acest trup trebuie

! ,Daca Domnul nostru Isus Hristos ar fi depdrtat de noi prin spatiu, ai avea dreptate sa te intrebi cum poti fi langa El; dar cum
El este de fata in orice loc, atunci este alaturi de orice om care Il doreste, de orice om cu viati curatd”. - Sfantul Ioan Gura de
Aur, Scrieri. Partea a treia. Omilii la Matei, LIV, 5, trad. de D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1994, p. 626.

i PM.Bogaert, M. Delcor, E. Jacob, E. Lipinski, R. Martin-Achard si J. Ponthot, Dictionar Enciclopedic al Bibliei, trad. rom. de D.
Sluganschi, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 462.

it Ibidem, p. 207. Vezi si Am. 5,18; Is. 2,9-21.



sa fie vizibil si deci limitat in spatiu, dar pe de alta parte el trebuie sd poata fi perceput simultan de catre toti
oamenii, deoarece manifestarea sa va avea consecinte asupra intregii omeniri.

Parusia ar putea fi gdnditd si ca un nou raport, mai profund si definitiv, pe care Hristos il instaureaza
cu creafia care a fost facuta tot prin El si pentru El (cf. In. 1,3).

Reintoarcerea Mantuitorului nu are ca finalitate biruinta nationala a Israelului asupra popoarelor din
jur si nici nu poate fi conditionatd de oameni. Parusia este lucrarea exclusiva a lui Dumnezeu: ,Doamne,
oare, in acest timp vei aseza Tu la loc, imparatia lui Israel? El a zis cétre ei: Nu este al vostru a sti anii sau
vremile pe care Tatal le-a pus in stapanirea Sa” (Fapt. 1,6-7).

Cuvantul ,,parusie” provine din punct de vedere etimologic de la termenul grecesc mapovoia,
verbul fiind pdreimi si inseamna a fi de fatd, prezent. In lumea greco-romand, mapovaia ex-
prima intrarea solemni si oficiald a Principelui sau a Imparatului intr-o provincie sau intr-un
oras al sau. Un alt termen sinonim este epifania” ce provine de la verbul epiphaino si care

inseamna a (se) ardta; in greaca clasicd si elenistica indica aparifia neasteptatd a dusmanului
care poate sa decidd soarta bataliei. De asemenea, poate indica aparifia mantuitoare, salvatoare a unei divini-
tafi. Nu se poate stabili cu precizie daca hagiografii Noului Testament au preluat parousia din limbajul elenist
sacral sau din cel referitor la puterea imperiald, insa este cert faptul ca crestinii il asteapta pe Isus Hristos,
Domnul si Mantuitorul neamului omenesc'.

Biserica Catolica marturiseste adevarul Parusiei in mai multe simboluri ale credintei si in unele
documente conciliare. Este usor de observat faptul cd cele mai multe dintre marturisirile de
credintd redactate in sec. III-IV contin explicit mentiunea cd Isus Hristos se va intoarce din

nou pe pamant. De aceea, apare intru totul fireasca prezenta acestui articol de credintd in
De retinut g;;\holul redactat cu ocazia primelor doua Concilii Ecumenice de la Niceea (19 iunie 325) si

Constantinopol 16 (381), precum si in numeroase alte documente sinodale.”

Atat la Niceea, cét si la Constantinopol simbolul de credinta cuprinde, pe langa afirmarea realitatii
Parusiei, informatii cu privire la natura acesteia: intrucét afirmatia despre Parusie este precedatd de cele cu
privire la Inviere si Inaltarea la cer, se afirma implicit si faptul ca Hristos se va reintoarce pe pimant cu uma-
nitatea sa; Parusia va fi un eveniment ce va manifesta marirea dumnezeiasca a lui Isus.

Documentele ulterioare expliciteaza si alte dimensiuni ale Parusiei: Hristos, la reintoarcerea Sa, va fi
preamadrit in sfinti; Parusia va manifesta intr-o lumina desavérsita taina lui Hristos; Parusia va marca plinirea
lucrérii mantuirii.

Terminologia biblicd si magisteriala folositda pentru a indica reintoarcerea lui Hristos (parousia, epi-
fania) exprima asadar un eveniment public. Dacd prima Sa venire in lume a fost discretd si aproape neobser-
vata, daca dupa inaltare continua sa vina in chip spiritual si sa astepte rabdétor la usa inimii noastre, Parusia
va fi in schimb manifestarea neasteptata (,,...caci precum fulgerul iese de la rasarit si se aratda pana la apus,
asa va fi si venirea Fiului Omului” - Mc. 24,27) si definitivd a puterii Sale (,,[...] iar indata dupé straimtorarea
acelor zile, soarele se va intuneca si luna nu va mai da lumina ei, iar stelele vor cadea din cer si puterile ceru-

! Cf. PM.Bogaert s.a., op. cit., p. 461.

i Cf. Lexicon. Dizionario Teologico Enciclopedico, editia a III-a, sub coordonarea lui L. Pacomio si V. Mancuso, Ed. Piemme, Casale
Monferrato, 1993, pp. 351-352.

i Cf. W. Radl, mapovaia in Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, ingrijit de Horst Balz si Gerhard Schneider, Ed. Paideia,
Brescia, 2004, p. 820.

v Cf. DS nr. 327, 414, 443, 485, 492, 681, 791, 852, 4047, 4123, 4168, 4571.



rilor se vor zgudui. Atunci se va arata pe cer semnul Fiului Omului si vor plange toate neamurile pdmantului
si vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii cerului, cu putere si cu slava multa” - Mt. 24,30).

Chiar dacd astazi, pentru multe persoane, Parusia este o realitate viitoare care produce teama
in prezent, in Noul Testament ea constituie un obiect al sperantei crestine. Sfantul Apostol Pavel
ii arata lui Tit cd aceasta speranta este una dintre exigentele fundamentale ale vietii crestine:

»[...] sa traim cu intelepciune, cu dreptate si cu cucernicie; si sd asteptam fericita nadejde si
Tema c_Ie aratarea slavei marelui Dumnezeu si Mantuitor al nostru Hristos Isus” (Tit. 2,12-13). Motivul
reflectie asteptdrii noastre este faptul ca existenta noastra pamanteasca este doar un pelerinaj catre
vesnicia cerului ,de unde si asteptam Méantuitor pe Domnul nostru Isus Hristos” (Filip. 3,20). Perspectiva
intalnirii viitoare cu Hristos reprezinta un indemn la pastrarea neatinsa a Revelatiei si la o traire in confor-
mitate cu Revelatia: ,,Sd pazesti porunca fara pata, fara vina, pana la aratarea Domnului nostru Isus Hristos,
pe care, la timpul cuvenit, o va arita fericitul si singurul stapanitor, Imparatul imparatilor si Domnul domni-
lor” (1Tim. 6,14). Aceeasi responsabilitate in trairea credintei o simte si Sfantul Petru atunci cand se gandeste

la reintoarcerea Domnului (cf. 2Pt. 3,1-9). Daca crestinul traieste cu sfinfenie prezentul, Dumnezeu locuieste

in inima si atunci poate sa spund impreund cu Sf. Evanghelist Ioan: ,,Amin! Vino, Doamne Isuse!” (Apoc.
22,20).




TITLU 2:
CARACTERUL SURPRINZATOR AL REINTOARCERII LUI ISUS HRISTOS

Incertitudinea cronologiei. Semnificatia eschatologica corecta

a textelor biblice despre timpul Parusiei

Timpul celei de-a doua veniri a méantuitorului Isus Hristos a

constituit o preocupare constantd din perioada incepand din

Motto

perioada apostolicd si pand in zilele noastre. Asa se explicd : .
’ ’ »[...] iar despre ziua

aceea si despre ceasul acela

faptul ca, de-a lungul istoriei, mul{i au cautat sd interpreteze
Definitie ibli i i iei si chiar s3 . . A ..
H1€  textele biblice referitoare la evenimentul Parusiei si chiar sa | i 0000 h stie, nici ingerii
fixeze timpul in care aceasta va avea loc. In mod firesc sau cristalizat tot | §in cer, nici Fiul, ci numai
felul de presupuneri sau chiar doctrine despre momentul Parusiei. Intre | Tatsl. Luati aminte, prive-
acestea sau remarcat in mod deosebit: milenarismul, doctrina mortalitdtii gheati si vd rugati, cd nu

sufletului omenesc si Eschatologia modernistd sau eschatologismul, etc. fiecare | stiti cAnd va fi acea vreme”

interpretdnd in mod proriu mesajul revelat cu privire la momentul Parusiei. (Mc. 13, 32-33).

In paralel cu aceste pozitii amintite s-a cristalizat si dezvoltat doctrina oficiali a Bisericii, mult mai
echilibrata si mult mai bine articulatd nu numai din perspectiva credintei, ci si rational in interpretarea
semnificatiei eschatologice a textelor biblice despre timpul Parusiei.

In capitolul 13 al Evangheliei dupd Marcu, Hristos vorbeste despre distrugerea Ierusalimului si despre a doua
Sa venire. Chiar daca anumiti exegeti' vad aici o sinteza realizatd de Marcu intre un discurs apocaliptic iudaic si
concepte ale primei comunitati crestine, de fapt Evanghelia ne prezinta chiar cuvintele Mantuitorului care ii infor-
meaza pe ucenici ca ziua lui Jahwe reprezinta o certitudine, dar nu o venire absolut iminenta. Parusia va fi pre-
cedatd de fapt de alte realitéti ce trebuie sa se implineascd: zvonuri de razboaie (v. 7), se va ridica ,,neam peste neam
si impadratie peste imparatie, vor fi cutremure si foamete pe alocuri” (v. 8), vor fi persecutii (cf. v. 9.12.13), ,,mai in-
tai Evanghelia trebuie sa se propovéaduiasca la toate neamurile” (v. 10). Isus Hristos nu identificd aici distrugerea
lerusalimului cu sfarsitul lumii, insd sugereazd implicit cd primul eveniment este preludiul celui de-al doilea. De
asemenea, capitolul 10 al Evangheliei dupa Matei, invocat de modernisti in sprijinul doctrinei lor, nu se referalaa
doua venire a lui Hristos, si deci la sfarsitul lumii, ci la manifestarea puterii si a maririi Sale ce precede Parusia. Este
bine sd tinem cont de faptul ca acest fragment se afla in continuarea textului care nareaza chemarea apostolilor si
trimiterea lor la propovaduire exclusiv in mijlocul ,,0ilor celor pierdute ale casei lui Israel” (cf. 10,6). Israelitilor li
se va arata asadar Fiul Omului, inainte de a propovadui in toate cetatile lui Israel (cf. Mt. 10,23). Manifestarea Fiu-
lui Omului trebuie infeleasd in termenii descrisi de prorocul Daniel (cf. Dn. 7,13-14): va fi un eveniment ce expri-
ma puterea Fiului Omului caruia ,Cel vechi in zile” i-a dat ,,stdpanirea, slava si imparatia” Acest eveniment a fost
probabil distrugerea Ierusalimului despre care Mantuitorul a si prezis cd ,,nu va ramane piatra peste piatrd care sd

22

nu se risipeascd” (Mc. 13,2). ,,In sfarsitul lerusalimului se reveleaza si se implineste judecata Fiului Omului asupra
poporului care se inchide in propriul orgoliu. Aceasta judecata are loc intotdeauna. Hristos judecatorul este me-
reu aproape de lume, dar judecatile lui sunt ascunse. Uneori el loveste lumea care este supusa pacatului intr-un

mod atat de puternic incét cei care vad si sunt intelepti isi dau seama ca Domnul isi aratd puterea si sfintenia™.

I Ct. T. Colani si W. Weiffenbach apud M. Schmaus, op. cit., p. 142.
M. Schmaus, op. cit., p. 145.



In Mc. 9,1 intalnim din nou o afirmatie a Mantuitorului care nu se refera la evenimentul Parusiei: ,, Ade-
varat grdiesc voua ca sunt unii, din cei ce stau aici, care nu vor gusta moartea, pand ce nu vor vedea imparatia lui
Dumnezeu venind intru putere”. Hristos, Fiul Omului, nu putea sa indice momentul Parusiei incadrandu-1 in
durata vietii celor care il ascultau, deoarece numai Tatal cunoaste acest lucru’. Textul poate indica si alte mani-
festdri ale puterii lui Dumnezeu: schimbarea la fatd a lui Isus, distrugerea Ierusalimului sau minunile savérsite de
Isus (cf. Lc. 4,18-19) sau de ucenicii Sai (cf. Fapt. 5,12).

Atunci cand Marelui Arhiereu si Sinedriului Isus le-a spus: ,,De acum veti vedea pe Fiul Omului sezind
de-a dreapta puterii si venind pe norii cerului” (Mt. 26,64), nu a afirmat de fapt ca cei de fata, in timpul vietii
pamantesti, vor avea aceasta viziune. Hristos se referea aici la intregul popor israelit, reprezentat de liderii sai
spirituali.

Promotorii eschatologismului au acordat o atentie deosebitd epistolelor Sfantului Pavel. Ei au observat
ca in primele epistole speranta in Parusie este exprimata mai clar si mai presant decét in cele scrise cétre finalul
vietii Apostolului. Din acest motiv au concluzionat cd in cazul Sfantului Pavel a avut loc o schimbare de atitudine
si crez in privinta Parusiei: daca in primele epistole (de ex. 17es.) o credea iminenta si deci posibil de experiat
in timpul vietii sale pamantesti, in schimb in ultimele, apropiindu-se de finalul vietii, a abandonat aceasta idee.

Trebuie sa spunem ca si in acest caz teoria modernistd interpreteaza eronat pasajele scripturistice. Este
posibil ca multi crestini sa fi considerat iminenta a doua venire a lui Hristos. De pildd, unii membri ai bisericii
din Tesalonic, care asteptau Parusia, si-au manifestat ingrijorarea in legatura cu situatia persoanelor drage lor,
care au murit inainte de a-L reintalni pe Mantuitor. Altfel spus, crestinii din Tesalonic isi puneau problema
posibilitaii mantuirii celor morti, si nu pe cea a timpului precis al reintoarcerii lui Isus. Sf. Pavel le raspunde
aratand cd persoanele aflate in viatd in momentul Parusiei nu sunt avantajate fata de

persoanele care atunci vor fi moarte: ,,[...] noi cei vii, care vom fi ramas pana la venirea
. Domnului, nu vom lua inainte celor adormiti, pentru ca insusi Domnul, intru
porunca, la glasul arhanghelului si intru trambita lui Dumnezeu, Se va pogori
din cer si cei morti intru Hristos vor invia intdi. Dupa aceea, noi cei vii, care vom
fi ramas, vom fi rapiti, impreuna cu ei in nori, ca s intampinam pe Domnul in vazduh,
) si asa pururea vom fi cu Domnul” (17es. 4,15-17). Textul acesta nu afirma limpede faptul
ca Sfantul Pavel ar fi convins de implinirea imediata a Parusiei, insa nu se poate exclude
speranta lui ca poate evenimentul va avea loc inainte de moartea sa™. Apostolul precizeaza
de fapt cd nu cunoaste momentul exact al Parusiei: ,,stiti bine ca ziua Domnului vine asa, ca
un fur noaptea” (17es. 5,2). Este posibil ca gandurile referitoare la Parusie din prima epistold
sd nu fi fost intelese corect de o parte a crestinilor din Tesalonic care, crezind ca Parusia este
iminenta, nu isi mai indeplineau obligatiile profesionale si sociale: ,,auzim cd unii dintre voi

iIn luna august a anului 600, Papa Grigorie I trimite patriarhului Evloghie al Alexandriei epistola Sicut aqua in care abordeazi
problema ,,ignorarii” momentului Parusiei de catre Isus: ,Referitor la afirmatia ca «despre ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii
din cer, nici Fiul» (Mc. 13,32), Sfintia Voastra s-a gandit bine ca nu trebuie atribuitd Fiului in calitatea Sa de cap, ci in baza trupului
Séu care suntem noi [...]. Uneori Atotputernicul Dumnezeu vorbeste intr-o manierd umana; astfel i-a zis lui Avram: «acum cu-
nosc ca te temi de Dumnezeu» (Fac. 22,12), nu pentru céd atunci Dumnezeu si-ar fi dat seama ca este temut, ci pentru ci atunci l-a
facut pe Avram si inteleaga ca se teme de Dumnezeu... Fiul Unul-Ndéscut, care pentru noi s-a intrupat §i s-a ficut om desavérsit,
cunostea ziua si ceasul judecatii in firea omeneascd, dar nu cunostea aceste lucruri de la firea omeneascd” - cf. DS nr. 474-475.
Vezi si Mc. 13,32..

i Epistolele cdtre Tesaloniceni sunt probabil cele mai vechi scrieri ale Noului Testament. 1Tes. a fost scrisd aproximativ la inceputul
anului 51 in Corint. Nu este usor de precizat insd data exactd in care a fost scrisd 2Tes., dar se pare cé la putind vreme dupa 1Tes.
- cf. PM. Bogaert s.a., op. cit., pp. 585-586.

il Aceasta interpretare a fragmentului din 17es. 4,15-17 a fost oferitd si de Comisia Biblica in 18 iunie 1915, cf. DS nr. 3629-3630.



umbla fara rdnduiald, nelucrand nimic, ciiscodind [...] Unora ca acestia le poruncim si-i rugdm in Domnul nos-
tru Isus Hristos, ca sa munceascd in liniste si sa-si manance painea lor” (2Tes. 3,11-12). Linistea lor este posibila
daca respectd ,,predaniile invatate” (v. 15) si daca nu se lasa amagiti ,,cu nici un chip, cici ziua Domnului nu va
sosi pand ce mai intai nu va veni lepadarea de credinta si nu se va da pe fatd omul nelegiuirii, fiul pierzarii” (v. 3).
Sfantul Pavel spune asadar ca reintoarcerea lui Isus va fi precedatd de anumite semne care inca nu se implinisera
(vv. 9-10), insa nu precizeaza dacd va veni imediat sau nu dupa aratarea Antihristului.

Prima Epistola cdtre Corinteni' dd impresia cd Sfantul Pavel ar fi convins cd il va intalni viu pe Isus: ,Nu
toti vom muri, dar toti ne vom schimba deodats, intr-o clipeala de ochi la trambita cea de apoi” (1Cor. 15,51-
52). Chiar dacd obiectul acestui pasaj biblic nu il constituie momentul Parusiei, ci raportul de continuitate, dar si
de discontinuitate dintre trupul pamantesc si cel nemuritor al inviatilor, Sfantul Pavel afirma ca la reintoarcerea
Domnului unii dintre crestini vor fi in viatd, insd imediat vor suferi o transformare profunda: ,,[...] acest trup
stricacios se va imbrdca in nestricaciune, si acest trup muritor se va imbraca in nemurire” (1Cor. 15,54). Expresia
»nu toti vom muri” nu se referd in mod necesar la destinatarii epistolei, ci la poporul crestin care nu va pieri in

intregime inainte de Parusie.

A doua Epistola catre Corinteni pune in lumind o schimbare in gandirea Apostolului si o oarecare ne-
liniste in privinta mortii. Schimbarea nu trebuie insa inteleasa in sensul ca Sfantul Pavel renunta sa mai creada
in Parusie, deoarece, spune el, ,,de vreme ce dorim sa nu scoatem haina noastra, ci sa ne imbracam cu cealaltd
pe deasupra, ca ceea ce este muritor sa fie inghitit de viatd” (2Cor. 5,4). Haina noastra este trupul muritor si atata
vreme cat suntem in el ,,suntem departe de Domnul, caci umbldm prin credintd, nu prin vedere” (2Cor. 5,6-7);
chiar dacé fiecare om este dator sa moara si si se infdtiseze inaintea scaunului de judecata a lui Hristos, Pavel isi
manifestd dorinta de a imbréca haina cea noua a nemuririi peste haina cea veche si muritoare, adica ar dori sa-L
reintalneasci pe Domnul inainte de a muri. In aceasta Epistold este exprimat dorul Parusiei, dar parci accentul
se pune mai mult asupra intalnirii cu Hristos judecdtorul dupa plecarea din trupul muritor: ,,Avem incredere
si voim mai bine sa plecam din trup si sa petrecem la Domnul” (v.8). Acestd schimbare de accent se observa in
toate epistolele (cf. Tit. 2,15; 1Tim. 6,13-15) scrise dupd anul 60. In Epistola cdtre Filipeni, Sfantul Pavel exclama:
»~Domnul este aproape” (Filip. 4,5). Bonsirven, teolog catolic, considera ca expresia reflecta starea sufleteasca a
Sfantului Pavel care se gdndea la evenimentul mortii ce ii va permite sa fie cu Hristos". Sfantul Pavel nu inceteaza
insd sd creada in realitatea Parusiei: ,,cetatea noastra este in ceruri, de unde si asteptam Mantuitor pe Domnul
Isus Hristos” (Filip. 3,20), eveniment care va marca implinirea desavarsita a lucrarii méantuirii.

Putem afirma, asadar, ca Sfantul Pavel nu inventeaza teologia mortii si a invierii lui Isus dupa ce si-ar fi
dat seama ca speranta in reintoarcerea Lui ar fi desarta; teologia mortii si a invierii lui Isus nu exclud, ci dimpotriva,
fundamenteaza teologia Parusiei. Este clar insa faptul cd cu cat Sfantul Pavel inainteaza in varstd, cu atat scade
speranta sa de a-L revedea pe Hristos in marire inainte de moarte. Un lucru este de asemenea cert: mantuirea
trupului va avea loc numai la reintoarcerea Domnului nostru Isus Hristos.

Evenimentul reintoarcerii Domnului poate va avea loc numai in clipa stabilitd de Dumnezeu. Expresii
ca ,vremea este aproape” (Apoc. 1,3) sau ,,Jata vin curand” (Apoc. 22,7) au o dimensiune profetica. Prin mijlocirea
profeticd, realitatile indepartate se apropie. Acestea nu au scopul de a oferi informatii despre momentul Parusiei, ci
reprezintd un indemn constant la priveghere.

'1Cor. a fost scrisa la Efes in anul 55, inainte de Cincizecime. - cf. PM. Bogaert s.a., op. cit., p. 131.
ICf. G. Bonsirven, Il Vangelo di Paolo, trad. de Patrizio Graziani, Ed. Paoline, Roma, 1946, p. 368.



Invatatura Bisericii Catolice, profund inspirati din Sfdnta Scripturd si Sfanta Traditie, ne arati
ca Mantuitorul nostru Isus Hristos se va reintoarce cu marire la sfarsitul timpurilor'21, fira a
indica insa un momentul cronologic precis al acestui eveniment. Parusia este o lucrare exclu-

siv de natura divina si tocmai de aceea omul nu are posibilitatea de a o prevedea intr-un

Definitie mod exact: ,[...] iar despre ziua aceea si despre ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din
cer, nici Fiul, ci numai Tatdl. Luati aminte, privegheati si va rugati, ca nu stiti cand va fi acea vreme” (Mc. 13, 32-33).
Sfantul Pavel, adresandu-se tesalonicenilor, scoate in evidenta faptul cd acestia constientizau neputinta lor in
calcularea timpului precis al Parusiei: ,,Iar despre ani si despre vremuri, fratilor, nu aveti nevoie sd va scriem,
caci voi insiva stiti bine cd ziua Domnului vine asa, ca un fur noaptea” (17es. 5, 1-2). Isus Hristos se va rein-
toarce asadar pe neasteptate (cf. Lc. 17,29-30), iar oamenii trebuie sa vegheze, sa fie mereu pregititi: ,De
aceea si voi fiti gata, ca in ceasul in care nu ganditi, Fiul Omului va veni” (Mt. 24,44).

Anumite interpretari gresite ale ale momentului Parusiei sunt expresia unor stari psihologice ale
individului. In primul rand, prezentim starea persoanei care isi intemeiaza credinta mai mult pe
sentimentul fricii de Dumnezeu’, si nu pe cel al iubirii, care corespunde in mod global iconomiei

dumnezeiesti. Teama de judecata divind, coroboratd cu sentimentul unei vinovatii personale si

Stiati ca? Jipsa experierii in prezent a Dumnezeului Tubire, poate crea in sufletul credinciosului o stare de
neliniste profunda, de nesiguranta totald, care prevaleaza asupra promisiunii Mantuitorului: ,,Jata, Eu cu voi sunt
in toate zilele pani la sfarsitul veacurilor” (Mt. 28,20). In aceasti situatie, devine explicabild dorinta de a identifica
un moment istoric precis al Parusiei, fapt ce ar permite credinciosului o mai bund pregatire in vederea intalnirii

cu Isus Hristos si aparenta dobandire a linistii sufletesti.

La o stare similara se poate ajunge dacd Parusia, obiect al sperantei crestine (,,Amin. Vino, Doamne Isuse”
- Apoc. 22,20), este redusi la categoriile unui eveniment istoric. In acest sens, credinciosul tinde s3 afle momentul
Parusiei, adica al biruintei asupra raului, al instaurarii unei imparatii intraistorice a lui Dumnezeu. Si aceasta, cu

atat mai mult daca credinciosul trdieste in suferinta si cu nesiguranta zilei de maine™.

Milenarismul sau hiliasmul, acea doctrina de factura iudeo-crestind, bazatd pe texte biblice (Ez. 36,40;
Apoc. 19,20; 1Tes. 4) si apocrife, afirma existenta viitoare a unei imparatii lumesti a lui Isus Hristos, a carei
durata de 1000 de ani se va desfasura intre inviere si judecata finald". Milenarismul s-a afirmat la inceput mai
cu seama in ambianta iudeo-cresting, unde, dupd distrugerea Ierusalimului, a rdmas speranta restabilirii
unei imparatii vizibile a lui Dumnezeu pe pamant. Tocmai de aceea, cele mai numeroase marturii cu privire
la milenarism provin din zona Asiei Mici unde trdiau comunititi puternice ale diasporei evreiesti. Speranta
lor mai sus amintita, coroborata cu suferintele provocate de persecutiile romane, constituie elemente care
faciliteaza interpretarea chiliasta a textului Apocalipsei’. Sustinut de Irineu din ratiuni antignostice, dar si de
Iustin, Lactantiu si Tertulian, milenarismul isi va pierde din popularitate dupa schimbarea raportului dintre

L Cf. Catechismo della Chiesa Cattolica (de acum inainte vom cita CBC), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1992, nr. 185.
i Toti cei care au parasit dreapta credintd sau cred din frica si nu din dragoste (2Tim. 1,7) si-au creat o stare de alertd, o psihoza
specifica credulitétii lor. Toate apelurile disperate la textele biblice se opresc asupra profetilor exilici sau «apocalipselor» vremii
numai sa stie ce va fi méaine [...]!” - PL. David, Calduzd crestind. Sectologie, Ed. Episcopiei Argesului, Curtea de Arges, 1994, p. 370.
it Caracterul practic al doctrinei despre Parusie este subliniat si de teologul calvin .M. Boice in Fundamente ale credintei crestine.
O prezentare accesibild a teologiei protestante, trad. de Corneliu Simut, Ed. Institutului Biblic ,,Emanuel’, Oradea, 2000, p. 669.

¥ Cf. Luigi Padovese, Millenarismo/Chiliasmo, in Lexicon. Dizionario Teologico Enciclopedico, pp. 652-653.

v Cf. Franz losef Nocke, Eschatologia, in T. Scheider, B. J. Hilberath, H. Kessler, A. Miiller, E. J. Nocke, D. Sattler, ]. Werbick, S. Wien-
denhofer, Nuovo Corso di Dogmatica, vol. II, trad. it. de G. Canobbio si A. Maffeis, Ed. Queriniana, Brescia, 1995, pp. 469-470.



Imperiu si crestinism, produsa de Imparatul Constantin’, dar va rezista si in Evul Mediu®, intensificAndu-se
in jurul anului 1000™. El va fi reluat de numerosi teologi ai diferitelor culte ndscute din Reforma sau afiliate
spiritual acesteia.

Tema Parusiei este fundamentald pentru milenarism. In conceptia milenarismului moderat, Isus Hristos
se va reintoarce la sfarsitul perioadei de 1000 de ani, iar pentru adeptii milenarismului radical imparatia de
1000 de ani este inauguratd chiar de momentul Parusiei". Chestiunea inceputului sau a sfarsitului imparatiei
a dat sub aspect psihologic un nou impuls tentatiei cronologiei. Astfel, W. Miiller a calculat ca an al celei
de-a doua veniri anul 1843, Samuel Snow anul 1844, Charles Russell anul 1874, iar ulterior anul 1914, I. E
Rutherford anul 1925, iar numerosi autori au sugerat anul 2000". Toate datele cronologice emise de acesti
teologi au fost infirmate chiar de istorie, care le-a inregistrat neimplinirea. Ignorand natura exclusiv divind
a Parusiei si deci textele din Mt. 24,36 si Fapt. 1,7, ei au esuat incercand sd determine si sa cuantifice ceea
ce tine de infinit si de transcendent. Milenarismul a fost combatut de mari teologi ai Bisericii. De exemplu,
putem aminti pentru perioada patristicd pe Sfantul Augustin, iar pentru Evul Mediu pe Sfantul Toma de
Aquino”. Biserica Catolicd a luat atitudine in privinta milenarismului si in 19 iulie 1944, precizand cé aceastd
doctrind nu poate fi prezentata fara pericol in cele ale credintei*.

In primele decenii ale secolului XX s-a raspandit in teologia protestanti doctrina mortalititii sufletului
omenesc. Promotorii acesteia au fost Oscar Culman, Carol Stange, Adolf Schatter si Paul Althaus' care, fiind
contrari dualismului antropologiei platonice si poate sub influxul antropologiei naturaliste moderne care nega
realitatea sufletului, au sustinut moartea omului intreg si invierea lui in moarte, negand astfel timpul intermediar
dintre moarte si inviere. Ei plecau de la ideea ca timpul este o dimensiune a vietii fizice, iar moartea ar insemna
de fapt iesirea din timp si intrarea in vesnicie. Prin urmare, notiunea de ,,sfarsitul veacurilor” are un sens atem-
poral, iar invierea in ziua cea de apoi este invierea in momentul mortii™. Asadar, mortile oamenilor sunt succesive
pentru noi care le privim din interiorul istoriei, insd invierile lor in viata de dupd moarte ar fi simultane, deoarece

sunt realizate in vesnicie.

Aceasta doctrina prezinta consecinte neacceptabile si in privinta Parusiei: daca Sfanta Scripturd subliniaza
ca mortii vor invia prin puterea lui Isus Hristos care se reintoarce cu marire, iar invierea are loc in moarte, atunci

si Parusia se implineste tot in clipa mortii.

Pentru a indeparta orice forma de echivoc in privinta naturii Parusiei, Congregatia pentru Doctrina
Credintei publica in 17 mai 1979 un document intitulat Despre anumite chestiuni privitoare la escatologie, unde
se face o distinctie clara intre intalnirea individului cu Hristos imediat dupa moarte si reintoarcerea lui Hristos
pentru intreaga creatie la sfarsitul timpului: ,,Biserica, conform Sfintelor Scripturi, asteapta manifestarea glorioasd
a Domnului nostru Isus Hristos, pe care o considera distincta si aménata fatda de situatia care le este proprie

" Ibidem, p. 471.

i Petre Chiricutd, Parusia sau despre a doua venire, editie ingrijitd de Radu Comdanescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 37-45.
it Vezi Georges Duby, Anul 1000, trad. de Maria Ivinescu, Ed. Polirom, Iasi, 1996.

¥ Pentru o analizd protestantd a milenarismului, dar care opteazd pentru milenarismul radical, vezi Millard J. Erickson, Teologie
crestind, 111, trad. de Elena Jorj, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 1998, pp. 399-412.

¥ Pentru modalitatea efectuarii acestor calcule, vezi P. 1. David, op. cit., pp. 377-381.

¥ Vezi Sfantul Toma de Aquino, In Sent. IV, d. 43, q. 1, a. 3.

Vit Cf. Decretul Sfantului Oficiu din 19 iulie 1944, in DS nr. 3839.

Vil Cf. Johann Auer, Joseph Ratzinger, Escatologia. Morte e vita eterna, in colectia Piccola dogmatica cattolica, vol. IX, editia a III-a
ingrijitd de Carlo Molari, Cittadella Editrice, Assisi, 1996, pp. 118-119.

X Ibidem, p. 122.
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oamenilor imediat dupa moarte™. Aceeasi teorie este criticatd si in documentul Probleme actuale de escatologie,
promulgat de Congregatia pentru Doctrina Credintei si de Comisia Teologica in 16 noiembrie 1991, deoarece nu
tine seama de ,,adevdrata corporalitate a invierii; de fapt nu poate fi recunoscut ca trup adevarat acela care este
strdin de orice notiune de timp. Chiar si sufletele fericitilor, deoarece sunt in comuniune cu Hristos inviat in mod
cu adevirat corporal, nu pot fi considerate fara nici o legaturd cu timpul™.

Nici timpul si nici vesnicia nu sunt entitdti in sine, ci dimensiuni ale existentei: timpul, a trairii umane, iar
vesnicia a existentei divine. De aceea, trecerea de la existenta umana in timp la o existenta in vesnicie inseamna
si un inceput al acelei vesnicii. Ins3, ,,0 vesnicie care are un inceput nu este vesnicie; prin urmare, cine a triit si
a murit intr-un anumit timp, nu poate s treaca pur si simplu de la constitutia «timpului» la cea a «vesniciei», a
atemporalitatii™.

Teologia modernista®, inspirandu-se si din doctrina lui Johann Weiss si Albert Schweitzer care interpre-
tau in mod eronat textele eschatologice ale Noului Testament cu privire la Parusie, afirma in esenta ca teologia
mortii si a invierii lui Isus ar fi consecinta unei sperante desarte in Parusie. Isus si ucenicii sai erau convinsi de
iminenta instaurdrii definitive a Imparitiei lui Dumnezeu. De aceea, in conceptia modernistd, doctrina lui Isus
prezintd exigen{e aproape imposibil de respectat si care pot fi motivate numai de o situatie cu totul exceptionald
determinata de sfarsitul apropiat al lumii. Modernistii isi argumentau pozitia cu fragmente scripturistice, ca de
pilda: ,, Adevarat grdiesc voud ca nu va trece neamul acesta, pana ce nu vor fi toate acestea” (Mt. 24,34); ,,Sunt unii
dintre cei care stau aici care nu vor gusta moartea pana ce nu vor vedea pe Fiul Omului, venind in imparaia sa”
(Mt. 16,28); ,Cand va urmaresc pe voi in cetatea aceasta, fugifi in cealaltd; adevérat graiesc voud: nu veti sfarsi
cetdtile lui Israel, pana ce va veni Fiul Omului” (Mt. 10,23). Interpretarea modernista a acestor pasaje biblice
vrea si arate asadar ci Isus era convins ci prin Fl se va instaura imediat Impiritia; dupa moartea sa pe cruce,

apostolii au inventat mitul invierii.

Evident, eschatologismul modernist pleaca de la niste principii reductive, care denatureaza esenta cresti-
nismului: Hristos nu este Dumnezeu, isi interpreteaza gresit misiunea, ucenicii incearcd sa manipuleze multimea

prin intermediul unui mit lipsit de adevér!" Un asemenea crestinism nu ar mai fi crestinism adevarat!

De asemenea, conceptia eschatologica a lui Rudolf Bultmann se remarca prin dezinteresul fafa de structura
temporala a eschaton-ului”. Eschatologia sa, care inregistreaza o reducere a viitorului la un prezent existential si
atemporal, este fundamentata pe mai multe elemente antropologice si teologice™: 1. Bultmann refuza o conceptie
globald si unitara a istoriei, care este doar un ansamblu de evenimente temporale". Imparatia lui Dumnezeu nu
trebuie sa fie privitd in sensul cresterii sale continue care va culmina intr-un moment final al istoriei, deoarece
ea se afld deasupra istoriei; 2. viitorul este inteles de Bultmann nu intr-un sens temporal, ci intr-unul existential.

' Congregatia pentru Doctrina Credintei, Despre anumite chestiuni privitoare la escatologie, nr. 5, in trad. rom. de E. Ferent, Sursum
corda! Despre interpretarea dogmelor si realitdtile escatologice, Institutul Teologic de Grad Universitar Iasi, Iasi, 1998, p. 54.

¥ Comisia Teologica Internationald, Probleme actuale de escatologie, in Sursum cordal, p. 74.

il Johann Auer, Joseph Ratzinger, op. cit., p. 191.

¥ Prin modernism se intelege curentul de gandire aparut la inceputul sec. XX care urmarea sa armonizeze revelatia cu exigentele
culturii i ale stiintelor timpului. Ceea ce Magisteriul nu a putut accepta din demersul modernist a fost: principiul absolut al ima-
nentei; subiectivismul; pretentia de a ajunge la adevarul divin printr-un proces practico-afectiv, neglijind atat calea intelectuals,
cat si cea ascetico-mistica. Reprezentantii principali ai modernismului au fost: A. Loisy, G. Tyrrell si E. Buonaiuti. Anumite teze
moderniste, contrare doctrinei catolice, au fost condamnate de Papa Pius al X-lea in Decretul Lamentabili i in Enciclica Pascendi
(1907). Acelasi Papa a introdus in 1910 si un jurdmant antimodernist (cf. DS nr. 3537-3550). - Cf. T. Jansen, Modernismo, in Lexicon.
Dizionario Teologico Enciclopedico, pp. 668-669.

v Pentru o prezentare sintetica a principiilor eschatologismului modernist, vezi Petre Chiricutd, op. cit., pp. 17-30.

v Ruiz de la Pena, Laltra dimensione. Escatologia cristiana, trad. de Elisabetta Lasagna, Ed. Borla, Roma, 1998, p. 112.

Vi Pentru o sinteza a acestor elemente doctrinare, vezi Ibidem, pp. 25-28.

Vit Cf. A. Giudici, Escatologia, in Nuovo Dizionario di Teologia, pp. 408-409.



Altfel spus, omul, ca fiin{d istoricd, se defineste prin capacitatea de a alege alte orizonturi decét acela in a carui
lumina traieste. Implinirea unei astfel de alegeri nu il ajuti pe om s transceanda prezentul, s traiasca intr-un
viitor temporal. Orizontul suprem si total diferit ontologic-calitativ spre care omul se poate indrepta este tocmai
Dumnezeul care i se reveleaza prin Isus Hristos. Ascultand chemarea lui Dumnezeu si rdspunzand afirmativ prin
credinta, crestinul iese din trecutul pacatului si din coordonatele lumescului pentru a intra in sfera celui care este
cu totul altul. Realizarea deschiderii sale spre Dumnezeu, care fiind deasupra istoriei este viitorul ontologic si nu
temporal, il transforma pe om intr-o fiint3 eschatologici. In acest sens, atat ideea de Dumnezeu propovaduiti
de Isus, cét si fiinta omeneasca privitd din aceasta perspectiva sunt desprinse de istorie, in sensul ca raportul
dintre Dumnezeu si om este liber de dependentele istoriei lumii’; 3. Bultmann remarca faptul ca Isus pusese in
centrul propoviduirii sale Imparitia lui Dumnezeu: ,,Ideea dominanta a propovaduirii lui Isus este Imparitia
lui Dumnezeu. El ne atesta sosirea ei iminentd, care se anunti deja in prezent. Imparatia lui Dumnezeu este un
concept eschatologic. El semnificd domnia lui Dumnezeu care pune capat cursului actual al lumii, care nimiceste
orice putere satanica, contrara lui Dumnezeu [...], care face sa inceteze toata méahnirea si suferinta, iar poporului
aflat in asteptarea implinirii figdduintelor mesianice ii duce mantuirea. Venirea Imparitiei lui Dumnezeu este un
eveniment miraculos, care izvoraste numai din Dumnezeu, fard colaborarea omului™; 4. din cele expuse, rezultd
ca o consecinta ideea ca eschatonul, si implicit Parusia, constituie o dimensiune structurala a existentei crestine:
»[...] pentru loan, invierea si parusia sunt acelasi lucru. Dacd apoi coroboram aceste fagaduinte cu cea a Spiritului
[...] atunci vedem cum Pastile, Rusaliile si Parusia nu sunt pentru Ioan trei evenimente distincte, ci se identifica
[...] Unicul eveniment la care se refera toate nu este un fenomen extern, ci un eveniment interior: biruinfa pe
care Isus o realizeaza ori de cate ori in om, depasind sminteala, se inalta credinta™. Prin urmare, Parusia nu este
conceputd ca un eveniment ce se va petrece la sfarsitul istoriei, insofindu-se cu cataclisme naturale, ci dimpotriva
ea se realizeazd prin existenta eschatologica a omului credincios care este pus in fata lui Dumnezeu, deci intr-o
conditie diferita ce nu poate fi inchisa in curgerea cronologica a istoriei. Hristos se intoarce ,,in Spirit; vechea idee

a Parusiei, care caracteriza crestinismul primar, este de acum abandonata™.

Dincolo de aportul pe care Bultmann il aduce la punerea in lumina a credintei ca fapt existential si escha-
tologic, teoria sa este departe de a oferi o interpretare corecta a eschaton-ului. Teologul catolic Ruiz de la Pena
surprinde limitele si aspectele problematice ale eschatologiei bultmaniene”. O altd critica adusa eschatologiei

bultmaniene este semnata de Joseph Ratzinger".

Potrivit invétiturii Bisericii Catolice Parusia va avea un caracter neasteptat, surprinzizor. In-
trucét este o lucrare exclusiv de naturd divina, depaseste puterea sau posibilitatea omului de
a o prevedea si stabili cu exactitate. Semnele pe care le regasim in Sfanta Scriptura o anunts,

ne indicd apropierea Parusiei, insa clipa ramane o necunoscutd, o taind nu numai omului, ci si

De retinut ;,qerilor din cer: ,,[...] iar despre ziua aceea si despre ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii

din cer, nici Fiul, ci numai Tatal. Luati aminte, privegheati si va rugati, ca nu stiti cand va fi acea vreme” (Mec.
13, 32-33). Isus Hristos se va reintoarce asadar pe neasteptate (cf. Lc. 17,29-30), ,,ca un fur noaptea” (17es.
5, 1-2), iar oameni trebuie sa vegheze si sa fie in orice clipa pregatiti: ,,De aceea si voi fifi gata, ca in ceasul in
care nu ganditi, Fiul Omului va veni” (Mt. 24,44).

! Ibidem, p. 34.

i Ibidem, p. 14.

i Rudolf Bultmann, op. cit., p. 389.

v Ibidem, p. 415.

¥ Vezi Ruiz de la Pena, op. cit., pp. 27-28; 168-169.

"' Vezi Joseph Ratzinger, Introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul Apostolic, trad. Mihaita Blaj, Ed. Sapientia, Iasi, 2004, pp.
221-222.



Daca din punct de vedere cronologic, al timpului cosmic, noi asteptdm Parusia si deci suntem pozi-
tionati inaintea acesteia, ,,din punct de vedere al trairii, viata de apoi este deja aici, si ea este trdita de catre
sfinti™. Altfel spus, prin , litugia pamanteasca noi participam, prin pregustare, la liturgia cereasca, ce se ce-
lebreaza in cetatea sfantd a lerusalimului, spre care ne indreptam ca niste cilatori, unde Hristos sade de-a
dreapta lui Dumnezeu ca slyjitor al Sanctuarului si al adevaratului Chivot™ si prin aceasta nu sperdm intr-o

realitate complet necunoscuta care nu are niciun influx asupra vietii cotidiene.

Oamenii zilelor noastre sunt impartiti in doua: de o parte cei care astepta cu rabdare si speranta
venirea Domnului in slava, iar de cealaltd cei care sunt plini de neliniste, de angoasd si de
teama. In timp ce primii isi doresc sosirea acelei minunate clipe, pentru ceilalti nu este mo-

mentul potrivit, nu au avut timp si nu sunt pregatiti, ar fi bine sa mai intarzie. Aceasta impartire
Tema de  ny este noud. A fost observata si diruité ca pildd de insusi cel asteptat in slavé, Hristos-Mirele,
reflectie atunci cand a rostit pilda celor zece fecioare (Mt 25, 1-13). Si acestea erau impartite in doua:
cinci intelepte si cinci fara minte. Pe cele intelepte sosirea Mirelui le-a gasit pregatite si astfel au putut intra
cu El la nunta, in timp ce pentru celelalte usa s-a inchis definitiv. Nu au fost recunoscute de catre Mire si nu
au mai putut intra. In incheierea pildei Mantuitorul ne indeamna pe toti s fim intelepti si pregatiti pentru
momentul neasteptat, surprinzdtor al venirii Sale. Vom fi recunoscuti si vom intra, nu vom fi recunoscuti si
vom ramane afara. Nu va mai fi vorba doar de o pilda, ci de fericita sau crunta noastra realitate: ,,Drept aceea,

privegheati, ca nu stiti ziua, nici ceasul cand vine Fiul Omului” (Mt 25, 13).

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

I. Parusia este:
1. unul dintre miturile crestine;
. unul dintre adevarurile de credinta marturisite in Crez;
. unul dintre idealurile spre care tind cei care nu au propriile idealuri;

. obiectul sperantei crestine;

T W N

. un eveniment deosebit de cel al intalnirii omului cu Hristos imediat dupa moarte.

II. Prin Parusie intelegem:
1. reintoarcerea in slavd a Domnului Hristos, prilej cu care va judeca vii i mortii si va inaugura un
cer nou si un pamant nou;
2. un mit al crestinismului fabricat pentru a controla prin frica oamenii ca sd nu faca rele;
3. momentul rdsplatii pentru cei care au facut fapte bune;
4. un nou raport, mai profund si definitiv, pe care Hristos il instaureaza cu creatia care a fost facuta
tot prin El si pentru El;
5. biruinta definitiva a lui Hristos asupra pacatului, mortii si diavolului;

' Hierotheos de Nafpaktos, Viata dupd moarte, trad. rom. de A. Tdnédsescu-Vlas, Ed. Buna-Vestire, Bacdu, 2000, p. 158.
iConciliul Vatican al II-lea, Constitutia despre liturgie, Sacrosanctum Concilium (de acum vom cita SC), nr. 8.



III. Din perpectiva manifestarii Parusia va fi:
1. un eveniment rezervat alesilor lui Dumnezeu;
2. un eveniment privat;

3. un eveniment public.

IV. Parusia va avea loc:
1. in clipa cand pacatele oamenilor vor fi atins nivelul maxim;
2.1n clipa stabilitd de Dumnezeu;
3.1n clipa calculata de milenaristi;
4. in momentul mortii omului.

V. Parusia va avea un caracter:
1. neasteptat si surprinzator, fiind un eveniment de natura exclusiv divina.
2. firesc, influentat de inmultirea pacatelor oamenilor;
3. exact, care poate fi stabilit prin calcule moderne, corelate cu informatiile din Biblie;

4. discret si invizibil pentru majoritatea oamenilor.

VI. Atitudinea fireascd a crestinilor in raport cu Parusia este:
1. asteptarea cu rabdare si sperantd a venirii Domnului in slava, trdind cu responsabilitate darul
vietii pamantesti;

2. asteptarea Parusiei cu neliniste, angoasa si teama;
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TITLU 1:
SEMNUL IN ICONOMIA MANTUIRII

In limbajul comun prin semn/semne se intelege ,.tot ceea ce arata,
ceea ce indica ceva. [...] Manifestare exterioara a unui fenomen

care permite sa se presupuna sau sd se precizeze natura lui [...]. Tot

ceea ce evoca o persoand, un lucru sau un fapt; amintire”™.

Citire

Din perspectiva filosoficd semnul este prezentat ca ,,orice obiect Motto

sau eveniment folosit pentru a aduce aminte de un alt obiect sau eveniment [...]. »Viitorul este particula

. . . . . . i cea mai sensibila
Doctrina Semnului care a fost formulata pentru prima oard de catre Stoici isi

a clipei de fata”

péstreaza pand astazi validitatea. Stoicii numeau semn in sens general «ceea ce
(Paul Valery)

pare sa descopere ceva»; dar in sens propriu numeau semn «ceea ce indicd un

lucru ascuns/tainic» care nu este vazut™,

In traditia biblica semnul este un element sacru care pe de o parte mijloceste intrarea in dialog si apoi
unirea cu Dumnezeu, iar pe de altd parte indica manifestrea, prezenta lui Dumnezeu in istorie (inclusiv

planul Sdu mantuitor).

Dintre semnele intalnite in sfanta Scripatura am ales cateva mai reprezentative care sa ne ajute sa
ne conturdm o imagine de ansamblu asupra functiilor si semnificatiilor pe care semnul le exprima. Omul
insusi este semnul lui Dumnezeu: Si facem om dupi chipul si aseménarea noastra (Fac 1, 26). In calitate
de chip, de imagine a Domnului, deci de semn, omul trebuie sa-L reprezinte pe Dumnezeu in lume. Jertfa
pe care o aduc Cain si Abel este la randul ei un semn (Fac 4, 3-8), un semn prin care acestia incercau sa
intre in contact cu Domnul - aici ritualul ofrandei aduse lui Dumnezeu are valoare de semn de comuniune.
Curcubeul (Fac 9, 12-13) este semnul iertarii, al aliantei, al unei mantuiri pe care Dumnezeu a savarsit-o,
semn ddruit oamenilor pe care insusi Dumnezeu il priveste pentru a-si aminti alianfa cu acestia. Religia
ebraicd este, la rindul ei, bogata in semne care desi la bazd sunt semne naturale dobandesc adénci semnificatii
teologice, indicdnd prezenta sau interventia divina. Astfel, circumcizia - de la un element natural ajunge
sa fie semnul aliantei si al intrarii in poporul lui Dumnezeu incepand cu patriarhul Avraam (Fac 17,
2-22). In mod asemanitor Pastele de la un rit care precede ebraismul, odati inprumutat de evrei suferd o
transformare istorico-teologica devenind un semn al trecerii, al eliberdrii si chiar al istoriei mantuirii,
semn al convertirii de la sclavia si paganismul egiptean (les 12, 14; 13, 8-9; 12, 26-27; Ier 31, 32-33).
De asemenea, cortul (cf. Ies 33, 7; 39, 40; 40, 2-3, 7), templul (ler 7, 4-10), rugul aprins (cf. les 3, 2-6) si
fenomenul minunat care in timpul zilei era nor, iar in timpul noptii foc® sunt semne sacre ale prezentei lui

Dumnezeu in mijlocul oamenilor®.

In Testamentul Nou Isus Hristos reprezinti ,,primul sau fundamentalul «semn»™" sau, altfel spus,
semnul prin excelentd. Mintuitorul este prezentat ca semn mai intai de catre evanghelistul Luca: ,iatd, va
binevestesc voua bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Ca vi s-a ndscut azi Mantuitor, Care este
Hristos Domnul, in cetatea lui David. Si acesta va fi semnul: Veti gasi un prunc infasat, culcat in iesle”

! Dictionarul explicatic al limbii romdne (in continuare DEX), Editura enciclopedicd, Bucuresti, 1998, p.

i Nicola Abgnano, Dizionario di filosofia, Ed. Tea, Torino, 1993, p. 777.

i Tar Domnul mergea inaintea lor: ziua in stalp de nor, aratandu-le calea, iar noaptea in stalp de foc, luminandu-le, ca sa poata
merge si ziua si noaptea. $i n-a lipsit stalpul de nor ziua, nici stalpul de foc noaptea dinaintea poporului, les 13, 21-22.

v Cf. Eduard Ferent, Teologia fundamentald a sacramentelor, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2002, pp. 6-9.

v Ibidem, 14.



(Lc 2,10-12), o implinire a prorociei lui Isaia: ,Pentru aceasta Domnul meu véd va da un semn: lata, Fecioara
va lua in pantece si va naste fiu si vor chema numele lui Emanuel” (Is 7, 14). In al doilea rand Isus Hristos
se numeste El insusi semn al Tatalui a carei pecete o poarta: ,Lucrati nu pentru méancarea cea pieritoare, ci
pentru mancarea ce ramane spre viata vesnicd si pe care o va da voud Fiul Omului, cici pe El L-a pecetluit
Dumnezeu-Tatal” (In 6, 27).

Fiullui Dumnezeu nu doar traverseaza istoria pentru a inaugura
cronologic ceea ce noi numim inainte si dupa Hristos, ci fiind
purtdtorul pecetii (oppayic) lui Dumnezeu-Tatél este mijlocitorul
istoriei manturii. Astfel, mai intai in El se implinesc promisiunile
mantuitoare facute de Dumnezeu oamenilor in Vechiul Legamant
»91 I s-a dat cartea proorocului Isaia. Si, deschizdnd El cartea, a gasit
locul unde era scris: «Duhul Domnului este peste Mine, pentru care
M-a uns sa binevestesc saracilor; M-a trimis sa vindec pe cei zdrobiti
cu inima; sa propovaduiesc robilor dezrobirea si celor orbi vederea;
sa slobozesc pe cei apasati, $i sa vestesc anul plicut Domnului». $i inchizand cartea si dand-o slujitorului, a
sezut, iar ochii tuturor erau atintiti asupra Lui. Si El a inceput a zice cdtre ei: Astazi s-a implinit Scriptura
aceasta in urechile voastre” (Lc 4, 17-21). Apoi, lucririle savarsite de Hristos sunt tot atitea epifanii ale
dumnezeirii care sdlasluieste in El si tot atitea semne ale jubirii mantuitoare a lui Dumnezeu, incepute la

nunta din Cana' si implinite de o asa manierd incat au valoare nepieritoare: ,,Sa nu socotiti ca am venit sa

stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc. Cédci adevdrat zic voud: Inainte de a trece cerul

si pdmantul, o iota sau o cirtd din Lege nu va trece, pana ce se vor face toate” (Mt 5, 17-18).

Prin urmare, Isus Hristos ,.este acela in care se infdptuieste planul etern de méntuire a Tatédlui. Hristos,
intrucat este cuvantul intrupat, este «<semnul» in care ni se reveleaza realitatea adeveritd a mantuirii, semnul
prin excelenta al Noului Testament™. Conciliul Vatican al II-lea afirma in acest sens: ,,Isus Cristos, Cuvantul
facut trup, trimis «om intre oameni», «vorbeste cuvintele lui Dumnezeu» (cf. In 3,34) si duce la bun sfarsit
lucrarea mantuirii pe care i-a incredintat-o Tatél (cf. In 5,36; 17,4). Cine il vede, vede si pe Tatdl (cf. In
14,9). Prin toata prezenta si manifestarea sa, prin cuvinte si fapte, prin semne si minuni, dar mai ales prin
moartea sa si prin glorioasa inviere din morti si, in sfarsit, prin trimiterea Duhului adevarului, el implineste
si desavarseste revelatia si o intareste cu marturia divina: Dumnezeu este cu noi pentru a ne elibera de

intunericul pacatului si al mortii si a ne invia spre viata vesnica™.

Din aceste motive Catehismul Bisericii Catolice invata ca ,,Hristos este Stapanul vietii vesnice. Al lui
este, in calitate de Rascumpardtor al lumii, dreptul plenar de a judeca definitiv faptele si inimile oamenilor.
El a «castigat» acest drept prin Crucea sa. De aceea, Tatdl «toatd judecata a dat-o Fiului» (In 5, 22). Or, Fiul
nu a venit ca sd judece, ci s mantuiasca si sa daruiasca viata care este in El. Prin respingerea harului in viata
aceasta, fiecare se judecd deja pe sine insusi, primeste dupd faptele sale si poate chiar sa se osandeasca pe

vecie, respingand Duhul iubirii™.

I “Acest inceput al minunilor 1-a ficut Iisus in Cana Galileii si Si-a aratat slava Sa; si ucenicii Sai au crezut in EI” (In 2, 11)
i Ibidem, p. 15.

it DV, 4.

¥ CBC, 679.



Semnele Parusiei sunt acele evenimente si fenomene, stabilite de Dumnezeu pentru a prevesti
reintoarcerea Fiului Sdu si care nu pot fi constituite de oameni. Cuprinse in Sfanta Scriptura
(propovéaduirea universala a Evangheliei, convertirea evreilor, antihristul, apostazia generala,

calamitdti naturale, foame, epidemii si razboaie, ardtarea semnului Crucii), aceste semne pastreaza
Definitie yn caracter tainic/necunoscut atat sub aspectul intensititii cu care se vor manifesta, cat si sub

aspectul determinarii conologice a momentului exact al epifaniei/aratarii in slava a Fiului lui Dumnezeu.

Semnul sau simbolul pune la un loc doud lucruri fara sa le confunde'. In cazul nostru este vorba
despre semnele Parusiei si evenimentul in sine. Prin urmare semnele prevestesc Parusia, o anunta
dar nu se identifica cu ea. Considerat ca o ghiciturd, o oglindd, o parabola care trebuie descifratd’,

semnul nu epuizeara realitatea pe care o semnifica si care il trancede.

Omul de astazi si cel de méine, ca si cel din trecut este artizanul propriei méntuiri, nu in sensul
cd aceasta ar fi rodul exclusiv propriilor fapte si puteri, ci in cel al conlucrarii si colaboririi cu

Dumnezeu prin har. Acest fapt il insereazd pe om in dinamica comunicdrii cu divinitatea in care

semne joacd un rol important. Citindu-le si interpretandu-le in contextul si realitatea concretd

Tema de

proriei existente sau in cea a semenului, omul descopera prezenta si lucrarea méantuitoare a
reflectie  pomnului. Se contureazi doud perspective sau cai care departe sd se excludd una pe cealaltd
se completeazd reciproc si conduc fiecare in mod propriu la aceeasi finalitate intalnirea méantuiroare cu
Dumnezeu. Prima perspectiva directa constd in participarea omului la sfintele Taine, care nu sunt altceva
decét actiunile sdvarsite de Isus Hristos, prelungite in istorie, in Biserica. Prin aceste semne omul este facut
pértas la viata diving, este insemnat cu pecetea lui Dumnezeu in Spiritul Sfant, experimenteaza iertarea
si concilierea cu Dumnezeu si cu semenii si mai presus de toate primeste Trupul si Sangele Domnului in
Sfanta Cuminecatura: ,Eu sunt painea cea vie, care s-a pogorat din cer. Cine manéanca din péinea aceasta
viu va fi in veci. lar painea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul Meu” (In 6, 51) Pe scurt, gustd,
chiar dacd nu deplin viata vesnici incd de pe pimant. In cea de-a doua perspectivi, semnul il conduce pe
om cdtre intalnirea cu Dumnezeu identificat cu aproapele aflat in suferin{d, necaz si impresurare: ,,Veniti,
binecuvantatii Tatdlui Meu, mosteniti impdratia cea pregatitd voua de la intemeierea lumii. Céci flimand am
fost si Mi-ati dat sd manénc; insetat am fost si Mi-ati dat sd beau; strain am fost si M-ati primit. Gol am fost
si M-ati imbracat; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnitd am fost si ati venit la Mine [...]. Adevarat zic
voua, intrucat ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut” (Mt 25, 34-37. 40).

! Cf. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Ortodoxd, vol. I1, Ed. Deisis, Alba Iulia, 1994, p. 13.
i Cf. Jean Daniélou, Simbolurile crestine primitive, traducere de A. Opric si E. A. Ieremia, Ed. Amacord, Timisoara, 1998,
pp. 74 si 114.



TITLUL 2:
SEMNELE PARUSIEI

Tensiunea dintre certitudinea faptului ca Hristos se va reintoarce cu madrire si incertitudinea cu
privire la momentul precis al venirii Sale este oarecum atenuatd prin intermediul unor semne
ce reprezinta repere sigure ale apropierii Parusiei: propovaduirea universala a Evangheliei,

convertirea evreilor, antihristul, apostazia generala, calamitati naturale, foame, epidemii si

Citire

razboaie, ardtarea semnului Crucii. Inainte de a incerca o talcuire a acestor semne eschatologice
este necesar sd precizdm ca ne aflam in fata a cel putin doua elemente necunoscute ce nu pot fi depasite
din cauza conditiei creaturale a firii omenesti: nu cunoastem madsura sau intensitatea cu care trebuie sa se
implineasca semnele amintite; in al doilea rand, nu avem posibilitatea de stabili cronologic daca Parusia va
avea loc imediat dupa implinirea semnelor sau va mai trece o perioadd de timp nedeterminata.

Calamitdti naturale, foamete si epidemii sunt considerate atat de Vechiul, cat si de Noul Testament
semne ale apropierii sfarsitului lumii. Evanghelia dupd Matei mentioneaza ca ,va fi foamete, si ciuma, si
cutremure pe alocuri. Dar toate acestea sunt inceputul durerilor”(Mt. 24, 7-8). loil, referindu-se la Ziua
lui Iahwe, profetea: ,vd voi da semne minunate: sange, foc si stalpi de fum” (loil 3,3). Vor urma cataclisme
inspaimantitoare ce vor zgudui intregul univers fizic. Intre acestea, Sfanta Scripturd aminteste in mod repetat
faptul ca astrii isi vor pierde lumina, stelele vor cadea din cer: ,Soarele se va intuneca si luna va fi rosie ca
sangele, inainte de venirea zilei celei mari si infricosatoare a Domnului” (loil 3,4); ,,Iatd ziua Domnului, ea
vine aprigd, ménioasa si intaratata la manie ca sa pustiiasca pamantul si sa starpeasca pe pacatosi de pe el.
Luceferii de pe cer si gramezile de stele nu-si vor mai da lumina lor; soarele se va intuneca in rasaritul lui si
luna nu va mai straluci” (Is. 13,9-10; vezi si lez. 32,7-8); ,,]ar indata dupa stramtorarea acelor zile, soarele se
va intuneca, iar luna nu va mai da lumina e, iar stelele vor cadea din cer si puterile cerurilor se vor zgudui”
(Mt. 24,29; vezi si Mc. 13,24-25).

Este deosebit de dificil sd interpretam aceste versete, dar stim ca ele se situeaza cronologic inaintea
Parusiei si 0 anunta. Asemenea evenimente sunt o constanta in istoria lumii, atit cat o cunoastem noi. Omul
de astdzi nu poate sa nu remarce totusi intensificarea acestor fenomene (cutremure, uragane, inundatii,
eclipse, stele care ,,mor”, cdderi de meteoriti). Nu putem insa sa stabilim ce frecventa si ce putere trebuie
sa aibd pentru a putea identifica in ele prezenta iminentd a Parusiei. Totusi, textele biblice par sd ne indice
o universalizare a lor, precum si o crestere mare in intensitate, cu efecte distructive de neimaginat. Mai
elocventa, in acest sens, este marturia Apocalipsei: ,$1 m-am uitat cind a deschis pecetea a sasea si s-a facut
cutremur mare, soarele s-a facut negru ca un sac de pér si luna intreaga s-a facut ca sangele. Si stelele cerului
au cazut pe pamant, precum smochinul isi leapdda smochinele sale verzi, cand este zguduit de vijelie. Iar
cerul s-a dat in laturi, ca o carte de piele pe care o faci sul si toti muntii si toate insulele s-au miscat din
locurile lor. $i imparatii paméntului, si domnii, si capeteniile ostilor, si bogatii, si cei puternici, si totii robii,
si toti slobozii s-au ascuns in pesteri si in stancile muntilor, strigand muntilor si stancilor: Cadeti peste noi si
ne ascundeti pe noi de fata Celui ce sade pe tron si de mana Mielului. Ca a venit ziua cea mare a maniei lor
si cine are putere ca sa stea pe loc?” (Apoc. 6,12-17).

Aceste evenimente sunt produse de pacatele omenesti, sunt expresia fireascd a imbatranirii universului
fizic sau sunt actiunea exclusiva a lui Dumnezeu?

Pe de o parte, nu putem sd nu fim de acord cu ecologistii care ne avertizeazd in privinta distrugerii
progresive a naturii prin poluare, defrisarea padurilor sau experimente nucleare. Este plauzibila si ipoteza ca,



la un moment dat, lumina soarelui, a lunii si a stelelor sd nu mai ajunga la noi din cauza unor nori uriasi de
gaze poluante, iar echilibrul placilor tectonice ale Pimantului si fie sfaramat prin explozii nucleare. Acestea vor
afecta in mod cert natura Pamantului, dar Sfdnta Scripturd sugereaza o perturbare a intregului Univers fizic, or
este greu de crezut ca mijloacele si actiunile distructive ale omului vor dobandi o amploare atit de mare.

Afectarea intregului Univers poate fi atunci efectul evolutiei sale firesti, adica al imbatréanirii sale? Faptul ca
Universul imbatraneste este scos in evidenta de Thomson prin legea entropiei potrivit careia in orice transformare
o parte a energiei se pierde, fiind calorica, si nu mai poate fi utilizatd in transformari ulterioare. In felul acesta,
energia materiei din Univers va avea un sfarsit'. ,,Precum semnul batranetilor este intunecarea ochilor, asa si
lumea imbatranindu-se, si la sfarsitul ce va sa fie pe urma semn va fi intunecarea soarelui si a lunii ca a unor ochi
preafrumosi ai lumii™. Cu toate acestea, Sfdnta Scripturd nu afirma ca Parusia se va realiza atunci cand Universul
fizic isi va fi consumat energia si va fi lipsit de viata. De fapt, 1Cor. 15,51 sugereaza existena unor oameni vii pe
pamant in clipa Parusiei.

Pe de alta parte, insa, se stie ca Parusia nu poate si fie grabita sau intarziatd de om, ea fiind o lucrare
dumnezeiascd. De aceea, si semnele stabilite de Dumnezeu pentru a prevesti reintoarcerea Fiului nu pot fi
constituite de oameni. Apocalipsa ne vorbeste intr-adevar despre mania lui Dumnezeu ce se manifesta tocmai
prin intermediul semnelor (Apoc. 6,17). Aceasta nu exclude, ci dimpotrivd, poate include atat fenomenele prin

care natura se razbund pentru actiunile distructive ale oamenilor, cat si efectele inerente imbatranirii Universului.

Razboaiele, tragedii prezente mereu in istoria neamului omenesc, nu vor lipsi nici in perioada
premergatoare Parusiei Domnului nostru Isus Hristos. Evanghelia dupd Matei ii avertiza pe evrei cd vor auzi de
»[...] rdzboaie si de zvonuri de razboaie; luati seama sa nu va speriati, caci trebuie sa fie toate, dar inca nu este
sfarsitul. Céci se va ridica neam peste neam, imparatie peste imparatie” (Mt. 24,6-7; vezi si

Mc. 13,7-8). Stantul Ioan Gura de Aur, talcuind acest pasaj evanghelic, considera ca
se refera la evenimentele teribile care au culminat cu distrugerea Ierusalimului
de cétre armata romana condusa de Vespasian. Tot el remarca ins si faptul
ca naratiunea cu privire la distrugerea Ierusalimului nu este continuata prin
prezentarea unor evenimente apropiate din punct de vedere cronologic,
ci prin tema Parusiei: ,,Hristos, trecand peste tot timpul de la caderea
Ierusalimului pana la inceputurile sfarsitului lumii, vorbeste de timpul care
e cu putin inainte de sfarsitul lumii™. Daca in prima tema, legatd cronologic
de cdderea Ierusalimului, gasim deja semnul eschatologic al vestirii Evangheliei
la toate neamurile (Mt. 24,14), a doua apartine in mod evident timpului ce va
marca sfarsitul istoriei. Alaturarea acestor doud teme nu le desfiinteaza situarea diferita
in curgerea timpului, dar se bazeaza pe legatura reald existenta intre ele: distrugerea Ierusalimului
este prefigurarea sfarsitului acestei lumi. Asadar, razboiul care a provocat nimicirea capitalei israelite poate avea
si o semnificatie simbolico-eschatologicd, prefigurand alte razboaie, mai mari si mult mai cumplite, care vor avea
loc in timpul dinaintea Parusiei.

Cartea Apocalipsei, cu limbajul ei tainic, aratd ca la trambita celui de-al saselea inger au fost dezlegati alti

! Cf. George Remete, Dogmatica Ortodoxd, Ed. Episcopiei Ortodoxe, Alba-Iulia, 1997, pp. 63-64.

¥ Antihristica. Semmnul venirii lui Antihrist si sfarsitul lumii din Dumnezeiestile Scripturi si din scrierile Sfintilor Paringi, cu binecuvantarea PS.
Galaction Episcopul Alexandriei si Teleormanului, Ed. Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2004, p. 114.

it Cf. Sfantul Ioan Guré de Aur, Scrieri. Partea a treia: Omilii la Matei, pp. 860-861.

v Ibidem, p. 864.



patru ingeri, pe care Sfantul Andrei al Cezareii ii identifica cu patru diavoli'. Acestia reusesc sd antreneze armate
foarte numeroase intr-un conflict care a provocat moartea unei treimi din omenire (Apoc. 9,15-16). Modul in
care sunt descrisi soldatii si armele lor - ,,Si am vazut in vedenie caii si pe cei ce sedeau pe ei, avand platose ca
de foc si de iachint si de pucioasa; iar capetele cailor semédnau cu capetele leilor si din gurile lor iesea foc si fum
si pucioasd. De aceste trei plagi: de focul si de fumul si de pucioasd, care iesea din gurile lor, a fost ucisd a treia
parte din oameni” (Apoc. 9,17-18) -, pare sa puna in lumina imensa putere distructiva a razboiului purtat cu
tehnologie moderna®.

Rézboaiele prevestite in Apocalipsd nu isi au justificarea numai in conflicte de interese economice,
sociale si politice. Realitatea lor profunda este lupta dintre bine si rau, dintre Biserica crestinilor — prefigurata
de femeia invesmantata cu soarele (Apoc. 12,1-2) - care botezandu-i pe credinciosi il naste neincetat pe
Hristos™ - si duhurile malefice prefigurate de balaur (Apoc. 12,9). Intrucat Biserica are doua dimensiuni,
cereasca si pamanteascd, lupta se da pe ambele planuri. Dovedindu-se a fi neputincios in lupta cu Mihail
si ingerii lui (Apoc. 12,9), Satana si duhurile sale necurate sunt aruncati pe pamént unde isi continua lupta
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impotriva Bisericii (Apoc. 12,13). Balanta pare sa se incline in favoarea Satanei mai cu seama dupa venirea
celor doua fiare, Anticristul si prorocul sau mincinos, care prin razboi dobandesc ,stapanire peste toatad
semintia si poporul si limba si neamul” (Apoc. 13,7). Mai raimane insi de dat o singura batilie finala. In acest
scop, balaurul si cele doud fiare isi aduna fortele din intreaga lume intr-un loc numit Harmaghedon (Apoc.
16,13-14.16), dar prin reintoarcerea in marire a lui Isus Hristos toate spiritele diavolesti sunt invinse (Apoc.
19,11-20). Parusia glorioasd a Mantuitorului nostru Isus Hristos va pune in lumind si frumusetea glorioasa a
Bisericii: ,,Cetate perfectd si mireasd ideald, ea reprezinta omenirea inviatd, transfigurata, noud, aidoma unei
Mirese vesnic tinere in realitatea ei eterna, dincolo de ciclul mortii™.

Propovdduirea universald a Evangheliei
Acest semn ne este indicat de Sfantul Evanghelist Matei: ,,Si se va propovadui

aceastd Evanghelie a Imparitiei in toatd lumea spre marturie la toate neamurile; si

atunci va veni sfarsitul” (Mt. 24,14). Ramanand strict la textul biblic, ne aflim in
imposibilitatea de a interpreta universalitatea subiectilor care vor primi mesajul
mantuitor al Domnului nostru Isus Hristos. Altfel spus, nu stim in mod clar daca
Evanghelia va trebui sd ajungd la fiecare popor, la popoarele mai importante si

mai numeroase astazi sau la fiecare individ. Sfantul Matei sugereaza totusi ca ar fi
vorba in primul rand despre popoare". Interpretarea acestui semn este dificila si din
cauza ca nu se aminteste nimic despre calitatea si deci profunzimea acestei evanghelizari;

de asemenea, nu cunoastem in ce masura este necesar raspunsul omului prin credinta.

! Vezi Averchie Tausev, Serafim Rose, Apocalipsa in invdtatura Sfintilor Parinti, trad. Cristian Maxim, Ed. Icos, Iasi, 2000, p. 135.

i Ibidem, p. 136: ,,Unii tAlcuitori inteleg prin aceste infatisari o zugravire alegorica a unui razboi infricosator, o varsare de sange cumplita si
lipsita de milostivire. Cu adevirat infiorédtor prin grozéviile si nemilostivirea sa a fost cel de-al doilea razboi mondial, prin care nu demult
am trecut. De asemenea, unii vad in acesti infricosétori calareti tancurile ce arunca foc cu multd putere”

i Ibidem, pp. 153-155. Alti exegeti vad in femeia misterioasa din Apocalipsa pe Néscitoarea de Dumnezeu: ,,Prima fiara, Balaurul origi-
nar, sarpele, diavolul nu are alt tel decat lupta impotriva Femeii si a urmasilor acesteia. Aceastd Femeie este Mama lui Dumnezeu, Mama
Trupului lui Hristos in plinatatea sa, Biserica neprihanité care dd nastere noii umanita{i sub ochii Balaurului; este Maria, cici Maria e
arhetipul Bisericii, prima Biserica” - Pierre Dumoulin, Apocalipsa - comentariu, trad. Christian Tamas, Ed. Ars Longa, lasi, 2003, p. 23.
v Ibidem, p. 25.

v Sf. Luca pare s indice acelasi lucru: Hristos este ,Lumina spre descoperirea neamurilor” (Lc. 2,32).



Antihristul, prigoand, apostazie generald

Figura Antihristului este schitatd deja din Vechiul Testament, fiind caracterizata foarte expresiv ca
»urdciunea pustiirii’” (Dn. 9,27). Termenul Antihrist ii apartine insd Sfantului Ioan: ,,Copii, este ceasul de pe
urma, si precum ati auzit ca vine antihrist, iar acum multi antihristi s-au ardtat; de aici cunoastem noi ca este
ceasul de pe urma™. Descrierea cea mai cutremuratoare a Antihristului o gasim in Apoc. 12,18-13,18. Sfantul

Pavel, in schimb, vorbeste despre ,,omul nelegiuirii, fiul pierzaniei” (27es. 2,3).

S-a discutat si se discutd incd despre identitatea Antihristului. In timp ce textele Sfantului Ioan par si-1
identifice cu o unificare a forfelor ce luptd impotriva lui Hristos si a ucenicilor Lui, forte deja prezente in erezia
gnostica sau in puterea Imperiului Roman, Sfantul Pavel tinde sa-1 considere un personaj individual care va veni
la sfarsitul timpurilor*. Aceste doud orientari interpretative nu se afla in opozitie, ci, dimpotriva, se completeaza
armonios". Subiectul istoriei mantuirii este intotdeauna individul: Avraam, Iacov, Maria, Isus. De aceea, ne putem
gandi la Antihrist ca la o persoana concreta si istorica, in jurul careia se vor strange toate fortele satanice.

Antihristul va urmari sa provoace apostazia crestinilor, fie atragandu-i prin false minuni (Apoc. 13,13), fie
supunandu-i celei mai mari prigoane din istoria crestinismului. Sangele celor martirizati si rugdciunea acestora

va atrage insa interventia mantuitoare a lui Isus Hristos (Apoc. 6,9-10).

Convertirea evreilor

Reintoarcerea la Dumnezeu a evreilor a fost prorocitd in Vechiul Testament si situatd cronologic in
apropierea Zilei lui Jahwé. De exemplu, prorocul Osea spunea poporului israelit ca vor trece ,zile fard numar”
(Os. 3,3) in care vor fi lipsiti de regi, de preoti si de templu; ,,dupd aceasta, fiii lui Israel se vor intoarce la credinta
si vor cauta pe Domnul Dumnezeul lor, si pe David imparatul lor, iar la sfarsitul zilelor celor de pe urma se vor
apropia cu infricosare de Domnul si de bunitatea lor” (Os. 3,5). In epoca Noului Legdmant, Sfantul Pavel ne arata
ca exista in virtutea providentei un raport real intre evanghelizarea popoarelor si convertirea Israelului; alegerea
poporului israelit rimane neschimbata, dar trecatoarea lui necredintd a adus miluirea paganilor. Necredinta lor
este asadar trecitoare si se va sfarsi in momentul Parusiei: ,,[...] impietrirea s-a facut lui Israel in parte, pana ce va
intra tot numarul neamurilor. Si astfel intregul Israel se va méantui precum este scris” (Rom. 11,25-26). Motivul
justificant al acestei convertiri nu este de ordin politic sau national, ci teologic™ Dumnezeu raimane intotdeauna
fidel Legamantului; ,,[...] darurile si chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua inapoi” (Rom. 11,29).

Convertirea Israelului a fost dorita si prorocitd de Isus Hristos. Cu putind vreme inainte de inceperea
calvarului, a spus evreilor: ,lerusalime, lerusalime, care omori pe proroci si cu pietre ucizi pe cei trimisi la tine;
de cate ori am voit sa adun pe fiii tai, dupa cum aduna pasarea fiii sdi sub aripi, dar nu ati voit [...] De acum nu
Ma veti mai vedea, pand cand nu veti zice: Binecuvantat este Cel ce vine intru numele Domnului” (Mt. 23,37.39).
In mod sigur rugiciunea Fiului lui Dumnezeu, rostit in agonia morfii pe cruce ,,Parinte, iarta-le lor, cd nu stiu
ce fac!” este infinit mai puternica decat cuvintele rostite de evrei: ,,Sangele Lui asupra noastra si asupra copiilor
nostri” (Mt. 27,25).

Astdzi se observa unele incercari de recuperare a persoanei lui Isus; acesta este si cazul lui Jules Isaac,
care sustinea ca ansamblul poporului evreu nu poate fi acuzat de deicid deoarece responsabila de moartea lui
Isus a fost in primul rand clasa preoteascd*. Chiar dacd apreciem efortul pozitiv al autorului, trebuie totusi sa

vilin. 2,17-18; vezi si 1In. 4,3;2 In. 7.

"I Vezi Ruiz de la Pena, op. cit., pp. 160-161.

Vit Paul O Callaghan, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, Pontificio Ateneo della Santa Croce, Roma, 1995, p. 42.
XCBC, nr. 674.

* Cf. Jules Isaac, Gestt e Israele, Nardini, Firenze, 1976, pp. 265, 359, 401-404.



precizam ca daca la inceput poporul nutrea respect si admiratie fata de Isus/, fara sa-L inteleagd in profunzime,
in momentul alegerii intre Barnaba si Isus, l-au ales pe primul. Prin cuvintele din Mt. 27,25, nu numai preotii,
ci poporul intreg, au devenit responsabili din punct de vedere istoric’ de moartea lui Isus Hristos. In felul acesta,
ei si toti aceia care il refuzd pe Hristos, au devenit subiecti ai judecitii divine'. Cu toate acestea, ,,[...] nu a lepadat
Dumnezeu pe poporul Sau, pe care mai inainte l-a cunoscut” (Rom. 11,2).

Aratarea Crucii

Sfantul Evanghelist Matei afirma ca ,,atunci se va arita pe cer semnul Fiului Omului si vor plange toate
neamurile pdméntului si vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii cerului, cu putere si cu slavda multa® (Mt.
24,30). Sfantul Ioan Gura de Aur identifica acest semn cu ,,crucea, care va fi mai stralucitoare decat soarele; soarele
se va intuneca si se va ascunde, iar crucea se va vedea; si nu s-ar vedea daca n-ar fi cu mult mai stralucitoare decat
razele soarelui! [...] Vor vedea pe Fiul Omului venind nu pe cruce, ci pe norii cerului cu putere si cu slava multa.
Sé nu socotesti, spune Domnul, cAnd auzi de cruce, ca iarési e vorba de ceva dureros si trist! Nu! Domnul va veni
cu putere si cu slava multd. Aduce crucea, ca pacatul iudeilor sé se osandeasca prin el insusi. O face intocmai ca
un om care fiind lovit de o piatrd arata piatra sau haina insangeratd™.

Aceasta idee se regaseste si in operele Sfantului Chiril al Ierusalimului care, adresandu-se catehumenilor,
spunea: ,,Acest trofeu [crucea] va aparea intr-o zi pe cer impreund cu Isus. Trofeul regelui se va aréta inainte de
venirea Lui, astfel incat judeii sd poatd vedea pe cine au rastignit [...] noi, care suntem méndri de cruce, suntem
glorificati adorandu-L pe Domnul trimis de Tatal...™.

Teologul catolic Ruiz de la Pena, analizind modul in care omul se raporteaza pozitiv la viitor,
deosebeste doua atitudini": asteptarea, prin care persoana se raporteaza la obiective ce pot fi atinse

prin intermediul capacitatilor umane, referindu-se asadar la un viitor categorial; speranta crestina

: al carui obiect nu este creat de subiect si care se referd la un viitor transcendental ce depinde in

Stiati ca?  primul rand de Dumnezeu. Speranta crestina are asadar un caracter eschatologic si, in acelasi
timp, cristocentric'. Credinciosul spera, nu intemeindu-se pe propriile puteri, ci pe fidelitatea lui Dumnezeu fata
de fagaduinta méntuitoare facutd prin Fiul Sau Isus Hristos. Si totusi, cum este posibil ca aceastd speranta sa fie
vie, deschisa cu incredere deplina spre viitorul transcendent?

Réspunsul la aceastd chestiune trebuie s3 valorifice tensiunea dintre instaurarea Impératiei lui Dumnezeu
prin evenimentul Hristos, culminat in Misterul pascal si desdvérsirea acesteia in momentul Parusiei: ,,unicul mod
in care credinciosul poate sa dea socoteald despre nddejdea sa (1Pt. 3,15) este acela de a o verifica in istorie™".
Altfel spus, nu putem da marturie despre speranta noastra in fericirea vesnicd din Imparitia cerurilor daci nu
reusim sd experiem in istorie, sa pregustam inca din viata pdménteasca bunurile vietii vesnice.

Din punct de vedere cronologic, al timpului cosmic, noi asteptam si deci ne aflim inaintea Parusiei; ,,din
punct de vedere al trairii, viafa de apoi este deja aici, si ea este trdita de catre sfin{i”™. Nu este cu putintd ca omul sa spere
intr-o realitate complet necunoscuta si care sa nu aiba niciun influx asupra vietii cotidiene.

! La inceputul lucrarii Sale publice, Isus avea o faima atit de bund in popor, incét fariseii nu indrazneau si-L aresteze (cf. Mt. 26,4-5).

I Din punct de vedere teologic, responsabili de moartea lui Isus nu au fost doar evreii, ci pacitogenia intregii omenirii.

i Vezi In. 3,18.

v Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentariu la Evanghelia dupd Matei, LXXV], 3, p. 866.

v Cirillo di Gerusalemme, Le Catechesi, ed. a II-a, trad., intr. si note de Calogero Riggi, Citta Nuova Editrice, Roma, 1997, pp. 288-289,
336-337; vezi si loan Gurd de Aur, Comentariu la Evanghelia dupd Matei, LIV, 4, pp. 628-629.

¥ Vezi Ruiz de la Pena, op. cit., pp. 18-22.

Vil Cf. 1 Cor. 1,7-8; 1 Tes. 1,10; Rom. 8,23-25; Evr. 10,32-37; Mt. 25,13; 2Cor. 1,10; 1Pt. 1,21.

Vil Ruiz de la Pena, op. cit., p. 21.

 Hierotheos de Nafpaktos, Viata dupd moarte, trad. rom. de A. Tanasescu-Vlas, Ed. Buna-Vestire, Bacdu, 2000, p. 158.



Experierea realitdtilor eschatologice devine realitate prin intdlnirea cu Dumnezeu in liturgia Bisericii.
Conciliul Vatican al II-lea a insistat asupra legaturii existente intre liturgia pamanteasca si cea cereascd, aratand
ca ,,in liturgia paménteasca noi participam, prin pregustare, la liturgia cereasca, ce se celebreaza in cetatea sfanta
a lerusalimului, spre care ne indreptam ca niste caldtori, unde Hristos sade de-a dreapta lui Dumnezeu ca slujitor
al Sanctuarului si al adevaratului Chivot™. Liturgia Bisericii are deci si o dimensiune teofanica': il prezentifica in
istoria noastra pe Isus Hristos, dandu-ne astfel posibilitatea comuniunii cu Dumnezeu.

Tema Parusiei este asadar inseparabila de liturgie. Crestinul, prin intermediul vietii sacramentale,
intra intr-o comuniune reald cu Hristos. Sfintele Taine nu sunt numai semne comemorative ale trecutului, ale
evenimentelor hristice mantuitoare, ci reprezinta semne eficace ale mantuirii prin har. ,,Inviat din morti, a trimis
asupra ucenicilor pe Spiritul cel de viatd datator si, prin el, a constituit Trupul Sdu, care este Biserica, sacrament
universal de mantuire; sezdnd la dreapta Tatélui, lucreaza fard incetare in lume pentru a-I cilduzi pe oameni
spre Biserica, pentru a-i uni mai strans cu Sine prin ea si pentru ca, hranindu-I cu Trupul si cu Sangele Sau, sa-I
faca partasi de viata Sa glorioasa™™, Incorporarea in Biserica, aceasta fiind sacramentul universal al mantuirii®, si
participarea la Sfintele Taine inseamna de fapt o participare reald la moartea si la invierea lui Hristos. In acest
sens, Biserica si Sfintele Taine sunt garantii ale reintoarcerii Sale si astfel credinciosul asteaptd a doua venire a
Domnului nostru Isus Hristos, fiind deja impreund cu El si cu tofi sfintii Lui, depasind ispita cronologiei prin
certitudinea trdirii in credinta. De aceea, liturgia trebuie traita ca sarbatoare a sperantei in Parusie".

In mod cert cea de-a doua venire a Domnului Isus Hristos va fi precedati de citeva semne care
au fost profetite si sunt cuprinse in Sfanta Scripturd: propovaduirea universala a Evangheliei,
convertirea evreilor, antihristul, apostazia generala, calamitati naturale, foame, epidemii si

rizboaie, aritarea semnului Crucii. Implinirea acestor semne prevestesc apropierea Parusiei, nu
De retinut g jdentifici cu aceasta. Interpretarea acestor semne nu este usoara in situatia in care lumea este
o mare scena in toata istoria ei a multor calamnitati naturale, o scend pe care unora le prisoseste in timp ce
multi altii mor de foame, unde in ciuda marilor descoperiri din domeniul medical raman de neinlturat tot
felul de boli si epidemii, unde, trecand peste confictele de nivel si intesitate mai mici, sau petrecut deja doud
rdzboaie mondiale 5. a. Interpretarea propovaduirii universale a Evangheliei este la randul ei dificila datorita
faptului ca nu se aminteste nimic despre calitatea si deci profunzimea realizdrii ei si, de asemenea, nu cunoastem
in ce masurd este necesar raspunsul omului prin credinta.

Toate aceste aspecte evidentiaza inca o data faptul ca semnele Parusiei nu au un scop in ele insele decat
sd ne aminteasca si sa ne orienteaze cdtre o realitate care ramane in tainica. Motivul este simplu. Semnele nu au
scopul de a oferi informatii despre momentul Parusiei, ci reprezintd un indemn constant la priveghere: ,, Luati aminte,
privegheati si va rugati, ca nu stiti cnd va fi acea vreme” (Mc 13, 33) si orientarea plina de speranta catre un viitor

dincolo de ele, impreuna cu Isus Hristos in slava Sa.

Semnele Parusiei pot provoca doud tipuri de asteptare: unul plin de frica si de groaza focalizat
pe continutul strict al semnelor: foamete, molime, epidemii rdazboaie, anticrist, suferintd pentru
credinta si altul, plin de speranta si de iubire, in asteptarea Domnului si in intrarea impreund cu El in

Temi de lerusalimul ceresc. Ramane neatinsa libertatea omului de a alege cum sd se raporteze la Cristos care
reflectie Vva veni. De aceea speranta in Parusie nu se refera numai ,,la un viitor indepartat, ci si la inceputul

! Conciliul Vatican al I1-lea, Constitutia despre liturgie, Sacrosanctum Concilium (de acum vom cita SC), nr. 8.

i Cf. Ene Braniste, Liturgica generald, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 80.
LG, nr. 48.

VCf. LG, nr. 1.

v Johann Auer, Joseph Ratzinger, op. cit., p. 214.



ei real in prezentul de zi cu zi al vietii crestine. Ea face din prezent inceputul implinirii finale sperate. Judecata
eschatologica continud, dezvaluie situaia si confirma atitudinea actuala a omului fata de Hristos. Raportul nostru
personal si constient cu Hristos are deja valoare eschatologicd™.

Alegand aceasta din urma asteptare depdsim limitele si categoriile umane de spatiu si timp si suntem
inserafi prin harul si puterea lui Dumnezeu

Din punct de vedere cronologic, al timpului cosmic, noi asteptdm si deci ne aflam inaintea Parusiei; ,,din
punct de vedere al trairii, viata de apoi este deja aici, si ea este traita de catre sfin{i”". Nu este cu putintd ca omul sd

spere intr-o realitate complet necunoscuta si care s nu aiba niciun influx asupra vietii cotidiene.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. In limbajul biblic semnul indica:
1.un mijloc de comunicare intre Dumnezeu si om;
2.alianta dintre Dumnezeu si om, subliniind prezenta lui Dumnezeu si méantuirea daruita de EL;
3.un mijloc de comunicarea intre oamenij; ii ajuta sa-si comunice ceea ce nu reusec prin cuvinte;

4.un mijloc de comunicare non-verbald extrem de important in transiterea mesajului dorit de citre Profeti.

II. Semnele Parusiei sunt:
l.evenimente si fenomene, stabilite de Dumnezeu pentru a prevesti reintoarcerea Fiului Sau;
2.evenimente si fenomene, stabilite de oameni prin inmulfirea pacatelor, fapt ce va atrage ménia si
hotdrarea lui Dumnezeu de a se intoarce pe pamant pentru a judeca si pedepsi;
3.evenimente si fenomene, care nu sunt stabilite nici de Dumnezeu si nici de oameni, ci sunt o

evolutie fireascd a universului.

III. Potrivit invataturii Bisericii Catolice Semnele Parusiei:
1.se identifica cu insusi evenimentul Parusiei;
2.sunt numai o prevestire, indicdnd apropierea evenimentului;
3.nu se identificd cu evenimentul si nu sunt nici o prefigurare a Parusiei.

IV. Sfanta Scriptura vorbeste despre urmatoarele semne ale Parusiei:
1. Calamitati naturale, foamete si epidemii;
2. Razboaie;
3. Biruinta evreilor asupra celorlalte popoare;
4. Venirea lui Mesia cel mult asteptat si triumful Ierusalimului;
5. Antihristul, prigoana, apostazie generala;
6. Distrugerea lerusalimului; Prigonirea poporului evreu.
7. Propovaduirea universala a Evangheliei;
8. Convertirea evreilor;
9. Ardtarea Crucii;
10. Refacerea nationala a poporului ales.

! Eduard Ferent, Escatologia crestind, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2002, pp. 115-116.
i Hierotheos de Nafpaktos, Viata dupd moarte, trad. rom. de A. Tanasescu-Vlas, Ed. Buna-Vestire, Bacéu, 2000, p. 158.
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TITLU 1:
INVIEREA MORTILOR IN SFANTA SCRIPTURA

1. 1. Invierea mortilor in Vechiul Testament

Invatatura despre invierea tuturor oamenilor la reintoarcerea
lui Isus Hristos ocupa un loc central in cadrul credintei crestine

deoarece pune in lumind vocatia la vesnicie a materialitatii

omului, profunzimea si radicalitatea mantuirii sale. Fara credinta

Definitie s, inviere, care depéseste si completeaza doctrina multor religii Motto

despre supravietuirea sufletului dupa moarte, nu am mai fi crestini autentici. »Dumnezeu n-a ficut

s NN . s moartea si nu se bucura
Invierea finald a intregului neam omenesc este asadar o parte esentiald a ;

de pieirea celor vii”

doctrinei catolice, fiind fundamentata clar de izvoarele revelatiei crestine. .
(int. 1,12-13)

Catehismul Bisericii Catolice ne invata ca ,,invierea mortilor a fost revelata de Dumnezeu poporului
Sau in mod progresiv. Speranta in invierea trupeasca a mortilor s-a impus ca o consecinta intrinseca
a credintei intr-un Dumnezeu Creator al omului intreg, alcatuit din suflet si trup. Creatorul cerului
si al pamantului este de asemenea fidel Legamantului incheiat cu Avram si cu semintia acestuia™.

Pedagogia revelatiei divine este asadar motivul pentru care invierea, ,,inteleasa in sensul de intoarcere
a individului la viata trupeascd [...] nu s-a integrat decat tarziu in doctrina biblica a asteptarii mantuirii™. Omul
de atunci experia vremelnicia materiei si a corpului uman intr-un cadru exclusiv intralumesc, care ridiculiza
ideea invierii trupesti. Aceasta nu inseamna ca israelitii, dupa cum atesta si primele carti ale Vechiului Testament,
nu ar fi avut intotdeauna convingerea supravieuirii omului dupa moarte. Evenimentul mortii insemna sfarsitul
vietii pdmantesti, dar nu si distrugerea totald a fiinfei omenesti. Nemurirea avea doud sensuri in mentalitatea
israelitilor™: supravietuirea somnolenta si aproape impersonala in sdlasul mortilor, aflat in lumea subpamanteana,
seol; supravietuirea prin perenitatea numelui si a familiei, lasand in lumea pamanteasca urmasi numerosi.

O altd ratiune prin care se explica dezvdluirea progresivd a adevarului despre invierea mortilor este
intelegerea monoteismului intr-un mod atat de radical - lucru de altfel necesar pentru pazirea poporului de
idolatria care caracteriza religiozitatea popoarelor din jurul Israelului -, incat credinta in Jahw¢é era separata total
de lumea mortilor. Seolul nu era doar locul unei existente lipsite de consistentd si de putere; acesta semnifica
si indepartarea de Jahwé". Disperarea provocatd de gandul unei existente fira Jahwé razbate prin cuvintele
psalmistului: ,,[...] s-a umplut de rele sufletul meu si viata mea de iad s-a apropiat. Socotit am fost cu cei ce
se coboara in groapa; ajuns-am ca un om neajutorat, intre cei morti slobod. Ca niste oameni raniti ce dorm
in mormant, de care nu ti-ai mai adus aminte si care au fost lepadati de la mana Ta” (Ps. 87,3-5). Dumnezeu
este preamarit de cei vii deoarece ,,[...] locuinta mortilor nu Te va lduda si moartea nu Te va preaslavi; cei ce se
coboard in mormént nu mai naddjduiesc in credinciosia Ta” (Is. 38,18).

Analizand chestiunea originii invataturii veterotestamentare despre invierea mortilor, teologul catolic
Schmaus exclude importarea ideii de la egipteni, babilonieni sau persani'. Mitul unui zeu mort si inviat se gaseste

in religiile naturiste ale Orientului Antic, exprimand de fapt o experientd comund oamenilor: revenirea la viad

'CBC992.

P. M. Bogaert, s. a., op. cit., p. 356.

i p O’Callaghan, op. cit., p. 47.

v Cf. H. Kessler, Risurrezione, in Enciclopedia Teologica, editia a doua, sub ingrijirea lui P. Eicher, Ed. Queriniana, Brescia, 1990, pp. 891-892.
YM. Schmaus, op. cit., p. 190.



a naturii primévara, dupa somnul sau letargia iernii. Ii amintim pe Osiris in Egipt, Tamuz in Mesopotamia si
Baal in Canaan'. Chiar daca s-ar admite teoretic o asemenea influentd, in ideea cd aceste popoare ar fi pastrat
invierea ca pe o ramasitd a revelafiei primare, ea ar fi trebuit sé fie purificata de toate deformarile mitologice si
politeiste. ,,Credinta in invierea mortilor ar trebui sa poata fi explicatd numai cu o interventie divina directa™. De
asemenea, ,,[...] influentele cananeene sau mazdeiste, despre care s-a crezut uneori c pot fi dezvaluite in cadrul
doctrinei israelite a invierii, nu par sa fi fost hotaratoare. Forma cea mai veche a ideii invierii o da asteptarea unei

Invagatura despre inviere a fost pregitita in Vechiul Testament prin cateva elemente doctrinare:

noi ridicari a lui Israel ca naiune™.
? 1. Credinta iudeilor in atotputernicia lui Jahwé care nu se limiteaza la hotarele lumii pamantesti,

'J

Stiégi ca?

dar are ca obiect si lumea mortilor (1Reg. 2,6; Ps. 15,8-9; Am. 9,2).

2. Nasterea credintei in invierea mortilor a gasit un teren propice in convingerea ca Dumnezeu
rasplateste intotdeauna pe cel drept. Israelitii au asteptat initial ca rasplata sa fie datd in viata
pamanteascd, insa prigoana religioasa si culturald dezlantuitd sub Antioh Epiphanes al IV-lea i-a determinat sd
se gandeascd la faptul ca dreptatea lui Dumnezeu se va implini in mod necesar, chiar dacd nu intotdeauna inainte

de moartea trupului®.

3. Jahwé s-a revelat intotdeauna ca Dumnezeu al celor vii. Omul, creat dupa chipul si aseménarea Sa (cf.
Fac. 1,26), putea sa nu moara dacd ar fi respectat porunca divind. Asadar, moartea nu este creafia lui Jahwé, ci
este 0 consecintd a pacatului: ,Nu va grabiti moartea prin ratacirile vie{ii voastre si nu va atrageti pieirea prin
fapta mainilor voastre. Cici Dumnezeu n-a ficut moartea si nu se bucura de pieirea celor vii” (Inf. 1,12-13).
Dimensiunea iconicd a omului este izvorul nemuririi sale: ,Dumnezeu a zidit pe om spre nestricaciune si l-a
facut dupa chipul fiintei Sale” ( Int. 2,23).

4. Compararea viitoarei refaceri nationale a poporului israelit cu un proces al invierii (cf. Is. 25,8; 26,19).
Exemplul cel mai elocvent ne este oferit de prorocul Iezechiel: ,, Asa graieste Domnul Dumnezeu oaselor acestora:
Iatd Eu voi face sa intre in voi duh si veti invia. Voi pune pe voi vine si carne va creste pe voi; vd voi acoperi cu
piele, voi face sd intre in voi duh si veti invia si veti sti cd Eu sunt Domnul” (lez. 37,5-6). Povestirea vedeniei lui
Iezechiel nu are ca obiect invierea personald a israelitului, cat mai cu seama invierea national a Israelului: ,,Si
mi-a zis iarasi Domnul: Fiul Omului, oasele acestea sunt toatd casa lui Israel” (v.11). Cu toate acestea, insusi faptul
ca renasterea nationald a poporului israelit este exprimata prin ideea invierii individului care este alcatuit din
trup si suflet ne poate indica adevarul acceptirii pacifice a acestei doctrine in acea perioada. ,Daca imaginea
invierii mortilor nu ar fi fost valabila in ea insasi, nu ar fi logic sa fie aplicatd renasterii Israelului™.

5. Invatatura despre inviere este confirmati de realitatea unor precedente; ne referim aici la faptul ci
prorocii Ilie (cf. 4Reg. 2,1-11) si Enoch (cf. Fac. 5,24) au fost ridicati cu trupul la cer inainte de moarte.

Ideea invierii din morti a individului este cuprinsa in mod clar in doud texte ale Vechiului
Testament. Prorocul Daniel, vorbind despre timpurile din urmd caracterizate de lupta condusa
de arhanghelul Mihail impotriva Anticristului, ne informeaza cd ,,...multi dintre cei care dorm

in tarana pamantului se vor scula, unii la viata vesnica, iar altii spre ocara si rusine vesnicd” (Dan.

De retinut ‘. . . o . . e
’ 12,2). De asemenea, tdria celor sapte frati supusi martiriului provine din speranta invierii: ,,Tu dar,

! Cf. Vocabular de teologie biblicd, sub coordonarea lui Xavier Léon-Dufour, trad. de E Bélticeanu si M. Brosteanu, Ed. Arhiepiscopiei
Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti, 2001, p. 333.

M. Schmaus, op. cit., p. 191.

i P M. Bogaert . a., op. cit., p. 356.

¥ Cf. P. M. Bogaert s. a., loc. cit.

v P. O'Callaghan, op. cit., p. 49.



nelegiuitule, ne scoti pe noi dintr-aceasta viata, insa Imparatul lumii, pe noi cei care murim pentru legile Lui,
iarasi ne va invia cu inviere de viata vesnica” (2Mac. 7,9). Remarcam cum hagiograful fundamenteaza teologia
invierii pe teologia creatiei, expriméand in felul acesta faptul ci ,,credinta in fidelitatea si puterea lui Dumnezeu
devine speranta in inviere i in noua viatd vesnicd™.

Dimensiunea iconica a omului este izvorul nemuririi sale: ,Dumnezeu a zidit pe om spre

nestriciciune si l-a ficut dupa chipul fiintei Sale” (Int. 2,23). Dumnezeu l-a creat pentru vesnicie,

dar realitatea tristd a péacatelor este relationatd cu evenimentul mortii care marcheazd conditia
. intregii umanitati. De aceea, invierea mortilor rdspunde sperantei de nemurire a fiecarui om, dar
Tema de

flecti depinde de puterea lui Dumnezeu. Omul, ins4, este chemat sa traiasca Legdmantul cu Dumnezeu
reflectie

cu toatd fiinfa sa.

'E. Ferent, Escatologia crestind, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti, 2002, p. 141.



TITLUL 2:
INVIEREA MORTILOR IN NOUL TESTAMENT

Adevarul invierii mortilor este un element definitoriu al credintei
Noului Testament, indicand actul prin care puterea creatoare si

mantuitoare a lui Dumnezeu, la sfarsitul timpurilor, va reconstitui

\ in mod integral fiinta tuturor oamenilor care au murit, astfel incat
Definitie g3 se poati bucura atat in suflet, cit si in trup de fericirea deplin, Motto

de dreptatea divini si de viata vesnici. Credinta si speranta in invierea finala |»Eu suntinvierea si viafa;

isi au temelia in invierea lui Isus Hristos, care este anticiparea si izvorul invierii cel ce crede in Mine, chiar

daca va muri, va trai”

tuturor oamenilor. Aceastd invataturd evidentiaza demnitatea persoanei umane,
(In. 11,24)

atat sub aspectul dimensiunii sale spirituale, sufletesti, cat si sub aspectul trupesc.

Cirtile Noului Testament ne atesta faptul ca speranta invierii mortilor era deja parte integranta
a patrimoniului religios al Vechiului Testament. Un exemplu sugestiv poate fi gasit in dialogul
dintre Isus Hristos si Marta, cu referire la Lazar: ,,Stiu ca va invia la inviere, in ziua cea de apoi”

(In. 11,24). In acelasi timp trebuie si subliniem ci Noul Testament completeaza si aprofundeaza

Citire

adevarul invierii mortilor in raport cu Hristos cel Inviat.

In Evangheliile Sinoptice

Evangheliile Sinoptice ne prezinta atitudinea luata de Isus Hristos fatd de cele doud principale curente
religioase ale iudeilor: saducheii si fariseii (cf. Mt. 22,23-33; Mc. 12,18-27; Lc. 20,27-40). Saducheii, care acceptau
numai Pentateuhul ca text normativ, sustineau o doctrina materialista, negand atét invierea din morti (cf. Mt.
22,23), cat si existenta spiritului: ,,[...] saducheii zic cd nu este inviere, nici inger, nici duh” (Fapt. 23,8). Ei au
incercat sa-1 puna in dificultate pe Isus, prezentdndu-I cazul ipotetic al unei femei care a fost cdsétorita de sapte ori
din cauza mortii fiecarui barbat si nu a avut copii. ,La inviere, deci, a carui dintre cei sapte va fi femeia? Céci toti
au avut-o de sofie” (Mt. 22,28). In cadrul acestui episod evanghelic sunt prezenti si fariseii care, recunoscand si
celelalte carti ale Vechiului Testament unde exista dovezi clare ale credintei in inviere, acceptau invierea mortilor,
insd o interpretau intr-un sens intralumesc si nationalist”. Méantuitorul nostru Isus Hristos corecteazda ambele
conceptii, amintindu-le ca invierea mortilor este vestita de cartile Vechiului Testament: ,Va rataciti nestiind
Scripturile, nici puterea lui Dumnezeu” (Mt. 22,29). Asadar, saducheii ar trebui sa ia aminte la sensul profund al
textului sacru ce nu pune limite atotputerniciei lui Dumnezeu, care este ,,Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul
lui Isaac si Dumnezeul lui Iacov [...] Nu este Dumnezeul mortilor, ci al viilor” (Mt. 22,32). La randul lor, fariseii
trebuie sa gandeasca invierea trupurilor fara sa atribuie acestora toate calitatile trupului pamantesc: ,,Caci la

inviere, nici nu se insoard, nici nu se marita, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu in cer” (Mt. 22,30).

Chiar daci se afirma explicit doar invierea dreptilor, invierea pacatosilor este afirmatd indirect in Mc.
9,43-48 si in Mt. 10,28. Ambele texte, admitand posibilitatea de a merge in Gheena cu trupul, presupun ideea
unei invieri a trupului dupd moartea pamanteasca.

! Cf. P. M. Bogaert s. a., op. cit., pp. 530-531.
i Cf. P. O'Callaghan, op. cit., p. 52.; Inviere, in Dictionar Enciclopedic de Iudaism. Schitd a istoriei poporului evreu, sub coordonarea lui S.
A. Goldberg, trad. de V. Prager, C. Litman si T. Goldstein, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, pp. 420-421.



In scrierile Sfantului Evanghelist Ioan

Isus Hristos, fiind Fiul lui Dumnezeu (In. 11,27), este ,,invierea si viata” (In. 11,24) oamenilor care cred
in El si in Tatal care l-a trimis: ,,Cel ce asculta cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd vesnica si la
judecatd nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viata” (In. 5,24). Sfantul Ioan subliniaza asadar prezenta vietii
vesnice, aceasta fiind conditionatd de credinta in Dumnezeul revelat de Isus Hristos.

Viata la care se referd Evanghelia nu este viata trecatoare, ci viata supranaturald, harica, al cdrei izvor este
Isus Hristos care ni se impartdseste cu Trupul si cu Sdngele Sau in Sfanta Taind a Euharistiei: ,,Cel ce mananca
trupul Meu si bea sangele Meu are viatd vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (In. 6,54). Mantuitorul nu
spune in acest pasaj evanghelic cd acela care se va impartasi cu Trupul si cu Sdngele Sau va avea viata vesnica;
dimpotriva, se afirma lamurit ca impartasania euharisticd garanteaza participarea in prezent la viata vesnica.

Fiul lui Dumnezeu se va reintoarce a doua oard pe pamént pentru a judeca viii si mortii, in sensul ca
va vidi public unirea sau neunirea, comuniunea sau necomuniunea fiecirui om cu Dumnezeu. In momentul
Parusiei, Dumnezeu Tatdl il va cduta de fapt pe Isus Hristos in fiecare persoana intrucat Isus ne-a spus: ,,Cel
ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu rdméne intru Mine si Eu intru EI” (In. 6,56). Comuniunea cu Isus
incepe deja in viata pamanteasca si de aceea ,,Cel ce crede in El nu este judecat, iar cel ce nu crede a si fost judecat,
fiindca nu a crezut in numele Celui Unuia-Nascut, Fiul lui Dumnezeu” (In. 3,18). Aceasta nu inseamna ca cei
care cred in Isus nu vor mai participa la judecata particulara sau la judecata universald, dar soarta lor depinde de
realitatea unirii lor cu Dumnezeu in prezent.

Se simte in scrierile Sfantului Ioan o tensiune intre prezentul si viitorul realitdtilor eschatologice. Principiul
clarificator este situarea invierii in contextul mai amplu al propoviduirii Imparatiei lui Dumnezeu' care este
deja instauratd in lume, dar care va fi realizatd plenar doar in momentul Parusiei. Harul lui Dumnezeu este
o pregustare a vietii vesnice care va fi traita in mod deplin numai dupa inviere: ,,[...] acum suntem fii ai lui
Dumnezeu si ce vom fi nu s-a ardtat pand acum. Stim cé daca El se va ardta, noi vom fi asemenea Lui, fiindca il
vom vedea asa cum este” (11n. 3,2).

Harul si pacatul, credinta si respingerea lui Isus Hristos, faptele bune si faptele rele vor determina natura
invierii fiecarui om: ,[...] vine ceasul cand toti cei din morminte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au facut cele

bune spre invierea vietii, iar cei ce au facut cele rele spre invierea osandirii” (In. 5,28-29).

In Epistolele Sfantului Apostol Pavel

Sfantul Pavel era un fin cunoscitor al Legii Vechi, un ,.fiu de fariseu” (Fapt. 23,6) care accepta adevarul
invierii finale a tuturor mortilor, a dreptilor si a nedreptilor (Fapt. 24,14-15). El afirma certitudinea invierii in
aproape toate scrierile sale”. Spre deosebire insa de farisei, care se straduiau s argumenteze invierea cu citate din
Vechiul Testament, mai cu seamd din Pentateuhul acceptat si de saduchei, Sfantul Pavel foloseste un singur si esential
argument: invierea lui Isus Hristos". Aceasta a fost un fapt fundamental, dar are prin puterea lui Dumnezeu o valoare
colectiva: ,,Pe noi cei ce eram morti prin greselile noastre, ne-a facut vii impreuna cu Hristos [...] $i impreuna cu
El ne-a sculat si impreuna ne-a agezat intru ceruri, in Hristos Isus” (Ef. 2,5-6). In felul acesta se accentueaza faptul
ca invierea mortilor depinde in intregime de realitatea invierii lui Isus Hristos: ,,El este inceputul, intaiul nascut din
morti, ca sa fie El cel dintai intru toate” (Col. 1,18).

Dacd nu acceptdm in credinta invierea lui Isus Hristos, atunci nu numai invierea mortilor, ci intreaga

lucrare a mantuirii ar fi lipsitd de eficacitate: ,Dacd Hristos n-a inviat, zadarnica este atunci propovaduirea

! E. Ferent, op. cit., p. 151.

i Cf. Rom. 1,4;4,17; 6,5-13; 8,11; 11,15; Col. 2,12-13; 3,1; Ef. 2,5; Filip. 3,10; 1Cor. 6,14; 15; 2Cor. 1,9; 4,14; 13,4; 1Tes. 4,13-5,2; 1 Tim. 6,13;
2Tim. 2,11.18.

i Cf. G. Bonsirven, Il Vangelo di Paolo, p. 342.



noastrd, zadarnicd si credinta voastra” (1Cor. 15,14). Sfantul Pavel,
afland ca crestinii din Corint acceptau invierea lui Hristos, dar
negau invierea mortilor, a incercat sd le explice nonsensul unui

asemenea crez: ,,lar dacd se propovaduieste ca Hristos a inviat din

morti, cum zic unii dintre voi cd nu este inviere a mortilor? Daca

nu este inviere a mortilor, nici Hristos n-a inviat” (1Cor. 15,12-13).
Insisi invierea lui Hristos este o dovadi clara a posibilitatii invierii
mortilor, este faptul care confirmd o invatitura intrata dupa cum am
vazut in credinta majoritatii evreilor. Daca se neagad in absolut invierea
mortilor, atunci suntem obligati in mod logic sa tdgdduim si invierea lui Isus
Hristos. Invierea Mantuitorului nu este insa un fapt dedus logic, ci o realitate experiata
personal de Sfantul Pavel: Isus ,,a fost ingropat si a inviat a treia zi dupa Scripturi [...] Dupa aceea S-a

aratat lui Iacov, apoi tuturor apostolilor; iar la urma tuturor, ca unui nascut inainte de vreme, mi S-a aratat si mie”
(1Cor. 15,4.7-8). Pe de alta parte, Apostolul nu se margineste la a sus{ine teoria invierii mortilor prin realitatea
precedentului verificat in evenimentul Hristos. Invierea Mantuitorului, nu numai ci reprezinti o confirmare a
posibilitatii invierii mortilor, dar constituie de fapt principiul si forta actualizérii acestei posibilititi prin puterea
lui Dumnezeu in cazul tuturor oamenilor. Isus este intaiul nascut din morti si, tocmai prin acest fapt, se afld
intr-un raport de cauzalitate cu invierea finala a oamenilor'. Sfantul Pavel pune in lumina acest adevar prin
intermediul unui paralelism intre vechiul Adam si Hristos, Noul Adam: ,Céci, precum in Adam toti mor, asa si
in Hristos toti vor invia” (v. 22). Intrega omenire depinde de primul om, Adam, in ordinea naturald a vietii, dar si
in privinta mortii, care a intrat in viata omului ca urmare a pacatului stramosesc. Isus Hristos, in schimb, exercitd
o influenta eficace asupra oamenilor sub aspectul inaltarii lor de la viata pacatului la viata vesnicd. Aceastd trecere
incepe in cadrul existentei istorice, pamantesti, si este indicata de Sfantul Pavel prin notiunea de indreptdtire.
Trecerea deplind la viata vesnicd, adica invierea trupurilor, se va produce numai in clipa reintoarcerii Fiului lui
Dumnezeu: ,,Hristos incepatura’, apoi cei ai lui Hristos, la venirea Lui” (v. 23).

Sfantul Pavel prezentifica participarea credinciosilor la invierea lui Isus Hristos prin intermediul
sacramentelor. Astfel, Taina Botezului face posibild participarea noastra la moartea si la inviere Mantuitorului:
»Ingropati fiind impreuna cu El prin botez, cu El ati si inviat prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a
inviat pe El din morti” (Col. 2,12). Invierea din morti constituie asadar o participare prezents la viata vesnici a lui
Isus: ,,[...] impreund cu El ne-a sculat si impreuna ne-a asezat intru ceruri, in Hristos Isus” (Ef. 2,6).

Faptele nu sunt determinante in insusi faptul invierii deoarece vor invia toti oamenii (cf. Fapt. 24,15),
atat dreptii care in clipa mortii au fost uniti cu Hristos, cét si nedreptii care au parasit aceastd viatd fard a fi
in harul lui Dumnezeu. Invierea sau neinvierea nu sunt realitti conditionate de faptele omenesti, indiferent
de dimensiunea morala a acestora; neinvierea este exclusa tocmai de iconomia dumnezeiasca si prin urmare
invierea este o realitate al cdrei unic principiu datator de viata este Spiritul lui Dumnezeu. Faptele omenesti
savarsite cu credintd sunt relevante in schimb in privinta conditiei inviatilor. Dreptatea sau nedreptatea
omului sunt determinate in functie de credinta sau de necredinta omului in Isus Hristos: ,,Dar dreptatea lui
Dumnezeu vine prin credinta in Isus Hristos, pentru toti si peste toti cei ce cred [...]” (Rom. 3,22). Dar ,,[...]
credinta este lucratoare prin iubire” (Gal. 5,6) si de aceea Dumnezeu ,,[...] va rdspliti fieciruia dupad faptele
lui: viatd vesnica celor ce, prin stiruintd in faptd buna, cauta madrire, cinste si nestricdciune; iar iubitorilor

' G. Bonsirven, op. cit., p. 343.
i Tncepatura a invierii neamului omenesc (n.n.).



de ceartd, care nu se supun adevarului, ci se supun nedreptatii: ménie si furie” (Rom. 2, 7-8). Viata vesnica
despre care ne vorbeste aici Sfantul Pavel se refera la existenta glorificatd a oamenilor drepti care in timpul
vietii pamantesti au crezut in Hristos si si-au manifestat credinta faptic; in schimb, existenta inviatilor care
in viata pamanteasca nu s-au supus adevarului, adica lui Hristos, va fi caracterizata de realitatea pedepsei.
Invierea dreptilor va fi modelatd intocmai dupi invierea lui Isus, deoarece atat Isus, cét si dreptii sunt
patrunsi de Spiritul Sfant: ,Iar daca Spiritul Celui ce a inviat pe Isus din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat
pe Hristos Isus din morti va face vii si trupurile voastre cele muritoare, prin Spiritul Sdu care locuieste in
voi” (Rom. 8,11).

In 1Cor. 15, Apostolul descrie cum vor fi trupurile dreptilor care vor invia. El face o analogie intre
raportul dintre trupurile pamantesti si cele inviate si semintele si plantele care se nasc din ele. Samanta, care
este alcatuitd din coaja si miez, reprezinta vesmantul care ascunde, protejeaza, dar si manifestd persoana'’.
Dupé cum punerea in pamant aduce cu sine distrugerea cojii pentru ca miezul sa se transforme si sd creasca
intr-o plantd frumoasa, tot asa trupul, care ascunde, protejeaza si manifestd persoana si sufletul omului,
trebuie intéi sa piard pentru ca apoi, prin puterea lui Dumnezeu, omul si poata invia, sa primeasca trupul
glorificat. Daca trupul pdmantesc ,,se seamana intru stricaciune” (v. 42) si ,,intru necinste” (v. 43), trupul
ceresc (v.40) este invierea ,,intru nestricaciune” (v. 42) si ,,intru putere” (v. 43), fiind un ,,trup duhovnicesc” (v.
44). Ambele sunt trupuri, insa ,,[...] alta este slava celor ceresti si alta a celor pamantesti. Alta este stralucirea
soarelui si alta este stralucirea lunii” (vv. 40-41). Si aceasta pentru ca ,omul cel dintéi este din pamant,
pamantesc; omul cel de-al doilea este din cer™ (v. 47). Asadar, insusirile inviatilor se afld intr-un raport de
opozitie cu calitatile trupului paméntesc si sunt o participare la atributele dumnezeiesti: incoruptibilitate,
madrire si putere'.

Invierea va marca biruinta deplina a lui Dumnezeu Tatil prin Isus Hristos (cf. v. 53) asupra pacatului,
asupra celui rau si asupra mortii: ,,lar cand acest trup stricdcios se va imbraca in nestricaciune, si acest trup
muritor se va imbraca in nemurire, atunci va fi cuvantul care este scris: Moartea a fost invinsa de biruinta” (v. 54).

1. Reintoarcerea Fiului lui Dumnezeu nu va provoca invierea trupeascd a tuturor oamenilor
deoarece in acel moment vor mai fi oameni vii pe pamant: ,,Nu toti vom muri, dar to{i ne vom
schimba, deodatd, intr-o clipeala de ochi, la trambita cea de apoi [...]” (vv. 51-52). Persoanele

moarte pana la Parusie vor invia, iar aceia care n-au murit vor fi transformati de marirea lui

Dumnezeu. In ambele cazuri, unii vor invia sau se vor transforma haric pentru viata cea vesnica,

iar altii vor invia sau se vor transforma pentru pedeapsa vesnica.

2. Invierea lui Hristos este chiar si puterea invierii necredinciosilor: ,Vrdjmasul cel din urma care va fi nimicit,
va fi moartea” (v. 26). Moartea insd nu exista; ceea ce exista sunt oamenii morti. Asadar, nimicirea mortii este de
fapt invierea tuturor oamenilor. Cu toate acestea, Dumnezeu, care va fi autorul invierii mortilor, va lua aminte
la credinta fiecarui mort, adica va acorda un statut special acelora care au murit uniti prin credinta cu Fiul Sau:
»Pentru ca de credem ca Isus a murit si a inviat, tot asa credem ca Dumnezeu, pe cei adormiti intru Isus, ii va

aduce impreuna cu EI” (17es. 4,14).

IB. J. Koro$ak, Credo nella vita eterna, Pontificia Universita Urbaniana, Roma, 1983, p. 111.

i Cf. G. Bonsirven, op. cit., p. 347: ,,Aceasta este o clari aluzie la Intrupare, la acela care, fiind de natura divina, s-a desertat pe sine chip de
rob luand (Ef. 2,6-7)”.

it Ibidem, p. 345.



1. Invierea finala este lucrarea Preasfintei Treimi: ,,Dacd Duhul Celui care 1-a inviat pe Hristos
din morti locuieste in voi, Acela care l-a inviat pe Isus Hristos din morti va invia si trupurile

voastre muritoare, prin Spiritul Sau, care locuieste in voi” (Rom 8, 11).

De retinut 2- Omulnu este alcituit din doua principii care se opun unul celuilalt. Revelatia Vechiului Testament ne

aratd cd Dumnezeu l-a creat pe om in dimensiunea sa materiald, iar apoi i-a daruit sufletul (cf. Fac. 2,7).
Moartea, adica despartirea sufletului de trup, este o urmare a pacatului si nu se regaseste in intentiile creatoare ale
lui Dumnezeu, care este Dumnezeul celor vii. Asadar, invierea mortilor nu este altceva decat o continuare sau, mai
bine zis, o desavarsire a lucrarii creatiei. Isus Hristos, prin invierea Sa, a confirmat ca materia si trupul omenesc nu
sunt destinate pieirii, in pofida caracterului lor mutabil, ci dimpotriva au o vocatie la vesnicie.

3. Invierea va fi un fenomen universal, insa conditia oamenilor inviafi nu va fi aceeasi, dupa cum si conditia lor

in viata pamanteascd a diferit in functie de atitudinea luata fatd de Isus Hristos.

4. Omul care il primeste pe Isus Hristos cu credin{a si primeste Sfintele Taine, participa in prezent la viata Sa
vesnica; astfel este unit cu Dumnezeu si traieste in Dumnezeu: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal cel viu si Eu

viez pentru Tatal si cel ce Ma manéncd pe Mine va trdi prin Mine” (In. 6,57).

Lazdr a fost unit cu Dumnezeu din moment ce Isus l-a numit ,,prietenul nostru” (In. 11,11) si
astfel invierea a devenit realitate pentru el. lesirea lui Lazar din mormant simbolizeaza trecerea

credinciosilor autentici de la moarte la viata (cf. 1In. 3,14).

Tema de
reflectie

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

I. Invatatura despre invierea mortilor isi are fundamentul si izvorul:
1. in necesitatea materiei de a evolua si de a se perfectiona;
2.1n miturile despre inviere intalnite la egipteni, babilonieni sau persani, popoare invecinate Israelului;

3.1n revelatia dumnezeiasca a Vechiului si a Noului Testament.

I1. Potrivit revelatiei biblice invatatura despre invierea mortilor:
1. are un caracter progresiv fiind pregatita in Vechiul Testament si desavarsita in Noul Testament;
2. are un caracter de noutate absolutd imprimat de Isus Hristos si pus in scris de catre evanghelisti;

3. este rezultatul aprofundarilor inregistrate de teologie in cursul istoriei.

I11. Invétitura despre inviere in Vechiul Testament este compusé din urmitoarele elemente doctrinare:
1. Credinta in atotputernicia lui Jahwé si convingerea ca Dumnezeu rasplateste intotdeauna pe cel drept;
2. Revelarea lui Jahwé ca fiind Dumnezeul celor vii;
3. realitatea unor precedente cum sunt prorocii Ilie si Enoch au fost ridicati cu trupul la cer inainte de moarte.
4. Credinta in atotputernicia lui Jahwé care pedepseste intotdeauna pe cel rau si care vrea sa pund capat

pacatului.



IV. Invatatura despre inviere a Noului Testament:
1. neagd conceptia vetero-testamentara despre invierea mortilor;
2. completeaza si aprofundeaza adevarul invierii mortilor;
3. nu tine cont de doctrina despre inviere a Vechiul Testament, ci se concentreazd pe noutate.

V. Potrivit Noului Testament Invierea mortilor este:
1. o lucrare a lui Dumnezeu Tatal, Fiul si Spiritul Sfant;
2. o lucrare exclusiva a omului;
3. o evolutie fireasca a naturii omenesti.

VI. Cine sunt cei care vor invia la Parusie:
1. toti oamenii;
2. numai sfintii pentru a-si primi rasplata;
4. numai pacatosii pentru a-si primi pedeapsa.

VIL. Starea oamenilor dupa inviere va fi rezultatul:
1. imprejurarilor concrete care vor aparea in acel moment;
2. modului in care si-au trdit viata pana la moarte;
3. gradului de milostivire pe care-1 va avea Dreptul Judecator.

VIIL Invierea mortilor este:
1. O corectura pe care Dumnezeu o face creatiei Sale;
2. O stavild pe care o pune perpetudrii pacatului;
3. o continuare sau o desavarsire a lucrarii creatiei.
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TITLU 1:
PRINCIPALELE LINII DE DEZVOLTARE
ALE TEOLOGIEITNVIERII MORTILOR IN GANDIREA SFINTILOR PARINTI

Adevirul invierii mortilor se regdseste in mod constant in
invatitura Sfintilor Parinti ai Bisericii care s-au straduit sa-1

explice lumii necrestine si prin intermediul a numeroase
lucrari. In acest demers, ei au tinut seama de mentalitatea si de

Definitie cyltura oamenilor cirora li se adresau. Pentru Sfintii Parinti, Motto

aceastd invitdtura nu este incadrabild in sfera opiniei, ci, dimpotriva, in | fnyierea mortilor este credinta
cadrul credintei catolice pe care o defineste intr-un mod specific. noastra a crestinilor: suntem
In epoca patristica, invierea mortilor era contestata din cel pufin crestini tocmai pentru ca
doud puncte de vedere: in primul rand dintr-o perspectiva existentiald, | credem in ea, iar adevérul ne
deoarece toti oamenii au experienfa mortii definitive a semenilor lor | pretinde si credem adevarul
si nu au cunoscut oameni inviati; in al doilea rdnd, din perspectiva revelat de Dumnezeu”
antropologiei platonice si neoplatonice care domina in acea perioada (Tertulian)

conceptia filosofica despre om.

Potrivit conceptiei platonice, omul este in mod esential sufletul sau, suflet inchis temporar in
materialitatea trupului. Sufletul este preexistent vietii paméntesti.’ Omul, in timpul existentei pdmantesti,
trebuie sd se indeparteze de valorile materiale, deci si de trup, pentru a cultiva valorile care tin de suflet.
Fuga de trup este de fapt fuga de raul trupului si al intregii lumi materiale prin intermediul virtutilor si
al cunoasterii’. Sufletul apartine lumii incoruptibile si imutabile, in schimb trupul este supus destramarii.
De aceea, omul trebuie sd se uneasca prin contemplare cu realitdtile vesnice, dar scopul lui este ingreunat
de dimensiunea sa corporald. Prin urmare, moartea, care marcheaza despartirea sufletului de trup, are
un sens eliberator: ,Nu m-as mira daca Euripide ar avea dreptate acolo unde spune ca: Cine stie dacd a
trdi nu inseamnd a muri sau dacd a muri nu inseamnd a trdi?”". Plotin reia teoria platonicd a dualismului
antropologic si a preexistentei sufletelor. El considerd ca activitatea cea mai inalta a sufletului consta in
libertate, aceasta fiind o expresie a imaterialitdtii, a cautarii Binelui, a reunirii cu divinitatea. Plotin, spre
deosebire de Platon, este de pérere ca omul se poate detasa de materialitate pentru a se uni cu Unul incd din
timpul vietii pamantesti”. Oricum, atat pentru Platon, cét si pentru Plotin scopul ultim al omului este reunirea
cu divinul, ceea ce implica abandonarea valorilor materiale si a tot ceea ce este legat de trup. Prin urmare,
platonismul si neoplatonismul nu puteau accepta invatitura crestind despre inviere fard a se contrazice: dacd
finalitatea vietii omenesti este dezlipirea de trupul material si de vremelnicia acestuia pentru unirea cu lumea
divinului imutabil, cum este posibil ca dupa moarte sa se produca o reunire a trupului cu sufletul? Trebuie sd
recunoastem ca aceste doctrine filosofice erau coerente cu ele insele atunci cand negau invierea trupurilor,
insd acest fapt se datoreaza unei conceptii antropologice gresite. Corectura adusa acestei antropologii este
semnatd de revelatia biblica.

Conceptia biblica despre inviere se afla asadar intr-un evident contrast cu antropologia platonica. Un
episod din Faptele Apostolilor este relevant in acest sens: Sfantul Pavel, predicand Evanghelia in Areopagul
Atenei, a fost ascultat cu interes de greci, in mijlocul cérora se aflau si filosofi, dar atunci cand a vorbit despre
invierea mortilor a fost luat imediat in deradere: ,, Te vom asculta despre aceasta si altadatd” (Fapt. 17,32).

ICf. Platon, Fedon, 76B-77A, in Platone. Tutti gli scritti, sub ingrijirea lui G. Reale, editia a V-a, Ed. Rusconi, Milan, 1996, pp. 87-88.
ICt. G. Reale, D. Antiseri, Il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, vol. 1, editia a XVI-a, Ed. La Scuola, Brescia, 1992, p. 113.

ii Platon, Gorgia, 492 A, in Platone. Tutti gli scritti, p. 902.

¥ Cf. G. Reale, D. Antiseri, op. cit., I, pp. 262-263.



Sfanta Scriptura propune un model antropologic unitar: Dumnezeu l-a creat pe om cu suflet si cu
trup. Unitatea fiintei umane include asadar atat o dimensiune spirituald, cat si una materiald, trupeasca, dar
exclude dualismul acestora. Argumentarea unitatii fiintei umane si aimportantei acesteia in planul mantuitor
al lui Dumnezeu a constituit o preocupare constanta pentru Sfintii Parinti. In viziunea lor, invierea lui Isus
Hristos a confirmat unitatea omului si destinul sdu la fericire. Aceasta perspectiva antropologica si totodata
eschatologica se regaseste constant in operele Sfintilor Parinti.

Pentru Sfintii Parinti ai Bisericii, adevarul invierii mortilor are cateva semnificatii fundamentale:

1. Dumnezeu este izvorul invierii lui Isus Hristos si al invierii noastre. Invierea mortilor este prin
urmare o lucrare exclusiv divind, posibild datorita atotputerniciei lui Dumnezeu. Misterul invierii presupune
asadar misterul creatiei, ambele izvorand din taina mai presus de fire a lui Dumnezeu. Invierea Domnului
nostru Isus Hristos nu are doar valoarea precedentului sau a exemplului pe linia invierii, ci este evenimentul
decisiv pe planul méntuirii prin care se manifestd infinita putere a lui Dumnezeu si care face posibild invierea
fiecaruia dintre noi.

2. Invierea trupului, conditie a implinirii scopului suprem al vietii umane. Atenagora, de exemplu,
argumenteaza adevarul invierii mortilor plecand de la ideea ca Dumnezeu l-a creat pe om pentru un scop
care nu poate fi atins doar in cursul vietii pamantesti'. Acest scop nobil, hotarat de Dumnezeu pentruom ,,...
confirmad deci dainuirea lui pentru vesnicie, iar in aceastd ddinuire e implicata si invierea, fara de care omul
n-ar putea supravietui’®
acesta fiind oricum spiritual si deci incoruptibil? Raspunsul este negativ deoarece nu existd doua scopuri,

. Dar oare nu este posibil ca supravietuirea omului sa fie asiguratd doar prin suflet,

unul pentru trup si unul pentru suflet, ci unul singur: scopul omului pe care Dumnezeu l-a creat cu trup
si suflet. ,,Datoritd acestui fapt, omul trebuie sa dainuiasca etern sub forma ambelor elemente, ceea ce ar fi
de neconceput fard inviere”™. De asemenea, daca trupul ar avea numai un destin limitat la granitele acestei
vieti, atunci care mai este valoare faptelor savarsite in trup? Valoarea lor va fi cunoscutd in prelungirea vietii
trupesti, adica in inviere.

3. Afirmarea invierii mortilor in raport cu Parusia si cu Judecata Universald. Aceste trei adevaruri
de credinta sunt intelese de cétre Sfintii Parintii intr-un raport de unitate: cea de a doua venire a Mantuitorului
nostru Isus Hristos determina evenimentul invierii tuturor oamenilor, care astfel vor fi judecati de Dumnezeu
in integralitatea fiintei lor.

4. Explicarea invierii mortilor prin analogii cu realititi naturale. Sfintii Parinti au argumentat
invierea mortilor nu numai din perspectiva Revelatiei divine cuprinse in Sfanta Scripturd deoarece ei se
adresau si necrestinilor. In aceasti situatie, ei au incercat si caute un numitor comun cu aceasta categorie de
persoane, pe care l-au identificat in fenomenele naturii care pot fi observate de fiecare om. Unui asemenea
om se adresa Sfantul Chiril al Ierusalimului: ,Tu nu crezi in inviere deoarece nu crezi in Scriptura si esti
pagan. Cerceteaza cel pufin natura si cugeta asupra fenomenelor naturale care se manifestd mereu in acelasi
mod™. Dintre aceste fenomene amintim: succesiunea zilelor si a noptilor; succesiunea anotimpurilor;
transformarile prin care trec plantele datorita schimbarii anotimpurilor; evolutia lunii pe bolta cereasca,
prin culorile si fazele sale.

5. Conditia trupului inviat. Sfintii Parinti, meditand asupra caracteristicilor trupului inviat al lui Isus
Hristos, asa cum acestea sunt prezentate in cdrtile Noului Testament, au tras concluzii importante si in ceea
ce priveste calitatile pe care le vor avea trupurile noastre la invierea finala.

! Atenagora, Despre invierea mortilor, XV, in Apologeti de limbd greacd, p. 508.
i Ibidem.

i Ibidem, p. 509.

¥ Cirillo di Gerusalemme, op. cit., p. 410.



e TInainte de toate, ei au insistat insa asupra identititii trupului pimantesc si a celui inviat, atat in cazul
invierii Mantuitorului, cit si in cazul invierii tuturor oamenilor. Invierea aceluiasi trup este si o exigenta
a dreptatii divine.

e Ce determina identitatea trupului pdmantesc cu trupul inviat? Sfintii Parin{i rdspund indicand
atotputernicia lui Dumnezeu, dar totodata subliniaza ca Creatorul lucreaza si prin intermediul naturii.
Pentru Sfantul Grigorie de Nyssa elementul folosit de Dumnezeu pentru asigurarea identitatii trupului
in inviere este tocmai sufletul omului, care, si dupa moarte, pastreazd o anumitd legatura materialitatea
trupului'.

e Invierea cu acelasi trup nu trebuie s fie inteleasd ca o intoarcere a omului in conditia existentei
pamantesti. In cazul dreptilor, trupurile vor fi transfigurate de slava dumnezeiasci: ,, Toti credinciosii
care vor domni impreund cu Hristos vor invia in acelasi trup, astfel incit vor dobandi schimbarea la
conditia nestricacioasd de inger, pentru a deveni asemenea ingerilor lui Dumnezeu™.

e Invierea mortilor produce deci o restaurare a firii create de Dumnezeu, dar dreptatea divina pretinde
totusi o diferenta intre starea sfintilor si cea a pacatosilor. Sfantul Chiril al Ierusalimului ne invata ca
»[...] tuturor oamenilor le este dat sa invie, dar nu toti in acelasi mod [...]. Dreptii isi vor primi trupul
pentru a se uni pe vecie cu corul ingerilor, iar pacatosii pentru a ramane pe vecie sa pliteasca pentru
pacatele lor™. Sfintii din cer, participand nemijlocit la viata lui Dumnezeu, participa si la marirea,
puterea si nestricaciunea divina. ,Nestriciciunea, marirea, cinstea si puterea sunt insusiri ale firii
dumnezeiesti, dar au devenit si insusirile celui facut dupa chipul lui Dumnezeu si, in felul acesta,
nadajduim, i se vor da iarasi celui dupa chip™. Asadar, in timp ce trupurile sfintilor se vor bucura de
nemurire, nestricaciune, nepatimire, de mdrirea si lumina lui Dumnezeu”, fiind induhovnicite fara a
deveni spirite" si bucurandu-se de fericirea cereasca’, trupurile inviate ale pacatosilor sunt lipsite de
marirea si stralucirea lui Dumnezeu, sunt nemuritoare, dar patimesc ,,pedepsele vesnice pentru pécate,
fara sa se mistuie in flacarile focului vesnic™,

6. Sfintele Taine si invierea. Pentru Sfintii Parin{i celebrarile sacramentale sunt evenimente
mantuitoare care fac posibild credinciosului participarea la viata si la harul Domnului nostru Isus Hristos.
Astfel, prin Taina Botezului — spunea Sfantul Chiril al Ierusalimului -, Mantuitorul nostru ,ne-a dat un
mijloc de convertire, deoarece prin Botez noi ne lepadam de greutatea pacatelor noastre, iar Spiritul Sfant,
prin sigiliul sdu, ne dobandeste mostenirea vietii vesnice™™. Curatirea de pacate este reald si produce o trecere
de la starea mortii la starea vietii. Sfantul Botez il ajutd pe credincios sa impartaseasca in mod tainic destinul
lui Isus Hristos si tocmai aceasta participare reprezinta o garantie a invierii sale: ,Coboara in apa acoperit
de pacate, insa invocarea harului va aduce asupra sufletului tau un sigiliu datoritd cdruia nu vei fi inghitit
de cutremuratoarea fiara. Ai coborat, ca pacdtos, in stare de moarte, dar te vei ridica insufletit in dreptate,
deoarece fiind asezat langa pomul mortii impreuna cu Mantuitorul, vei fi considerat demn sd invii impreuna
cu El Intr-adevir, aga cum Isus, luind asupra Sa picatele intregii lumi, a murit pentru a ucide moartea si a
te face sd invii in dreptate, tot asa si tu, intrand in apa si intr-un anumit chip fiind ingropat sub apa ca intr-o
stanca, vei invia™.

'Sfantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre suflet si inviere, pp. 374-375.
i Augustin, op. cit., p. 163.

i Cirillo di Gerusalemme, op. cit., p. 101.

¥ Ibidem, p. 407.

v Epifanio, op. cit., p. 182.

Vi Ibidem, p. 183.

Vit Stantul Grigorie de Nyssa, Dialogul despre suflet si inviere, p. 406.

Vil Cirillo di Gerusalemme, op. cit., p. 422.

= Jbidem, pp. 101-102.

*Ibidem, pp. 76-77.



Toate Sfintele Taine sunt importante pentru mantuirea omului, insa o important{a majora o are Sfanta
Euharistie prin care ne unim cu Isus Hristos, impértdsindu-ne cu Preasfantul Sdu Trup si Preacuratul Sau
Sange. Iconomia dumnezeiasca {ine astfel seama de constitutia fiintei omenesti care este chemata la mantuire
in integralitatea ei. Sfantul Grigorie de Nyssa surprinde tocmai acest aspect al méntuirii omului: ,,intrucét
omul constd din doua parti, din suflet si trup contopite laolalta, cei ce vor sd se mantuiasca trebuie sa se
puna in legiturd cu Indrumaitorul vietii att prin suflet, cit si prin trup. In vreme ce sufletul se uneste cu El
prin credintd si in aceasta isi afla temeiurile méantuirii — cdci unirea cu viata inseamna partasire cu ea - in
acelasi timp si trupul isi are un mod al lui de a ajunge la pértasie si la unire deplina cu Mantuitorul sau™.
Aceasta modalitate a fost stabilita de Domnul nostru Isus Hristos la Cina cea de Taind si consta in Sfanta
Impartisanie cu ,,[...] acel Trup minunat care a biruit moartea si care s-a facut izvor al vietii noastre. Cici,
dupé vorba Apostolului, dupa cum «putin aluat dospeste toatd framantatura», tot asa si acest trup, facut
nemuritor prin puterea lui Dumnezeu, o data introdus in noi, schimba si transforma intreg trupul nostru
dupa masura Aceluia™.

Invierea mortilor nu trebuie confundaté cu reincarnarea. Reincarnarea, inteleasa ca renastere

a sufletului omenesc in corpuri diferite, chiar si in plante sau animale, este specifici multor
religii din Africa si din India (vezi hinduismul, budismul), dar si filosofiei lui Platon. Sfintii
Parinti combat aceasta doctrind considerdnd-o ilogica si contrard doctrinei crestine a invierii.

Y
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Stiati ca? De exemplu, Sfantul Grigorie de Nyssa ii acuzd pe sustindtorii reincarnirii de ignorare
a proprietatilor naturii care, prin ele insele, contrazic reincarnarea: ,Mi se pare ca cei ce cred ca sufletul
rataceste in fiinte cu naturd diferita, confunda proprietatile naturii, amestecdnd si incurcand lucrurile
intre ele: irationalul cu rationalul, sensibilul cu insensibilul, care dacd vin in contact unul cu altul, nu sunt
despartite intre ele de nici o ordine fireasca. Or, sa zicem ca acelasi suflet este acum cuvantator si ganditor,
purtand haina trupeascd corespunzdtoare, iar apoi acelasi suflet alunecd, varandu-se in gauri ca serpii sau se
adund in stoluri ca pésarile sau se face vita de povard sau carnivor acvatic sau decade pana la insensibilitate si
face radacini, devenind copac si odraslind ramuri care cresc [...]. Dar aceasta nu e altceva decét sa credem ca
toate sunt la fel si cd in toate cate sunt exista o singura fire, topitd intr-o generalizare confuza si nedistinctd”
Teoria reincarndrii, cu toate ca postuleazd o decddere din cauza unei culpe a sufletului, nu reuseste si
promoveze o etica clard si, pe de altd parte, nu explicd posibilitatea decaderii repetate din viata cereasca.

Ceea ce iese imediat in evidenta la parcurgerea textelor patristice este importanta capitala

pe care au acordat-o acestei teme, considerdnd-o chiar definitorie pentru teologia crestina.
Confruntandu-se cu problemele ridicate de filosofia greacd si de ereziile aparute in sanul

- crestinismului, ei au aparat adevarul invierii din morti a Domnului nostru Isus Hristos si
bt o devirul invierii finale a tuturor oamenilor, invocand argumente desprinse atat din Sfinta
Scripturd — prorocii, invieri din morti atestate de Vechiul si de Noul Testament -, cat si din observarea
fenomenelor naturii privite intr-un raport analogic cu invierea.

Teologia invierii mortilor are in centrul ei invierea lui Isus Hristos, modelul si cauza eficientd a invierii

noastre; accentueazd necesitatea logica si morald a invierii integrale, cu acelasi trup; valorifica tema creatiei

care este chematd la desavarsire tocmai prin inviere; aprofundeaza legitura dintre Sfintele Taine, care ni-L
prezentifica pe Isus Hristos, si inviere.

iSfantul Grigorie de Nyssa, Marele cuvint catehetic sau despre invditdmantul religios, p. 338.
i Ibidem.




Convins de adevarul invierii, Sfantul Clement ii indemna pe corinteni sa se pocdiascd deoarece numai
asa vor putea dobandi mantuirea si viata. Invierea, adica participarea dreptilor si in trup la viata vesnici, va
fi o rasplatd pentru o viata pamanteasca traitd in conformitate cu legea lui Dumnezeu. Nu este usor sa mergi
pe calea Domnului pentru cd ,,[...] mintea ni s-a intunecat din pricina poftelor cele desarte. Sa savarsim deci
dreptatea, ca pand la sfarsit sa ne mantuim. Fericiti sunt cei care dau ascultare acestor porunci! Chiar de-ar
suferi pufind vreme in lumea aceasta, vor culege rodul nemuritor al invierii™.

! Sfantul Clement Romanul, Epistola a doua cdtre Corinteni, XIX, 2-3, in Ibidem, p. 122.



TITLU 2:
SEMNIFICATIILE FUNDAMENTALE ALE INVIERII
PREZENTE IN DOCUMENTELE MAGISTERIULUI BISERICII.

Nu gdsim o definifie exactd a invierii mortilor in
documentele Magisteriului Bisericii, probabil si datorita
caracterului tainic si supranatural al acestui eveiment

eschatologic. Totusi, Biserica afirma ca: ,Credem cu térie,

si tot astfel speram, ca, dupa cum Cristos a inviat cu adevarat Motto

din morti si triieste pentru totdeauna, tot astfel, dupa moartea lor, cei | »Invierea mortilor este credinta
drepti vor trdi pentru totdeauna cu Cristos cel inviat i El ii va invia in ziua | noastra a crestinilor: suntem
de apoi. Ca si a lui, invierea noastra va fi lucrarea Preasfintei Treimi™. crestini tocmai pentru ca
credem in ea, iar adevarul ne
Invititura oficiald a Bisericii Catolice continui cu fidelitate | pretinde s credem adevarul
teologia invierii realizatd de Sfintii Parint{i si subliniazi revelat de Dumnezeu”
urmatoarele semnificatii: (Tertulian)

1. Momentul invierii mortilor

Magisteriul Bisericii isi afirma credinta in invierea finald a mortilor, adevar pe care il considera
in contextul intregii eschatologii catolice intrucat isi primeste sensul si realitatea de la glorioasa inviere a
Domnului nostru Isus Hristos si de la evenimentul dumnezeiesc al Parusiei Sale. Invierea mortilor este de
fapt o parte intrinsecd a eschatologiei generale sau finale, strans legatd de reintoarcerea Mantuitorului. De
aceea putem spune cd momentul invierii finale coincide cu momentul Parusiei, insd niciun om nu poate
identifica o datd concretd intrucét aceste evenimente isi au izvorul in vointa si in puterea lui Dumnezeu.
Acesta este motivul pentru care documentele magisteriale se refera la clipa invierii mortilor prin expresii ca
»in veacul viitor™, ,la plinirea veacului™, ,,in ultima zi™", ,,la sfarsitul lumii™, ,la sfarsitul veacurilor™.

2. Modalitatea invierii mortilor

Modul in care se va realiza invierea mortilor este o taina supranaturald care ,,depaseste posibilitatile
imaginatiei si ratiunii noastre™'. Fiind lucrarea exclusivd a Sfintei Treimi, este accesibila numai prin
intermediul credintei care lumineaza acest adevar eschatologic prin taina suprema a invierii lui Isus Hristos:
asa cum Mantuitorul a inviat cu propriul corp, dar nu s-a reintors la o stare pamanteasca deoarece era
glorificat, tot asa oamenii vor invia cu trupurile lor si vor dobéndi in urma judecatii starea fericita a maririi
sau starea pedepsei vesnice'™. Invierea omului va avea momentul culminant si deplin in invierea finala a
mortilor, insd puterea datitoare de viati a lui Isus Hristos, Intaiul inviat, lucreazi deja in viata pdiménteasci
a omului credincios. Acest eveniment, desi apartine momentului final al restaurarii omului si a intregului
Univers, este anticipat partial sau, altfel spus, este degustat prin primirea Sfintelor Taine, in mod deosebit prin

impdrtisirea cu Sfanta Euharistie care aduce cu sine participarea la viata divina a Inviatului. Viata crestind

t CBC nr. 989.

ey 00 péAovt o iwve — din Simbolul de credind al Stantului Macarie cel Mare (din sec. IV), dar al carui nucleu este prenicean, in DS 55.
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este o trdire in Hristos si, prin Hristos, in Dumnezeu. De aceea ,,unifi cu Hristos in Bisericd si insemnati
cu pecetea Spiritului Sfant, care este «chezdsia mostenirii noastre» (Ef. 1,14), cu adevarat ne numim fiii lui
Dumnezeu si suntem (Cf. 1In. 3,1), dar incd nu am aparut cu Hristos in slava™. De aceea, putem spune cd
in asteptarea zilei Parusiei, ,,trupul si sufletul credinciosului participa deja la demnitatea de a fi cu Hristos™.

Cum va fi trupul inviat al dreptilor?

Conditia existentiala a oamenilor inviati depaseste capacitatea noastra de cunoastere, dar referirile
biblice la Hristos cel Inviat ne ofera posibilitatea de a surprinde teologic citeva elemente aplicabile invierii
finale. Sfantul Pavel este primul care si-a asumat aceasta reflectie, privindul pe Hristos ca si model sau cauza
exemplara a invierii mortilor: ,,Cat despre noi, cetatea noastra este in ceruri, de unde si asteptam Mantuitor,
pe Domnul lisus Hristos, Care va schimba la infdtisare trupul smereniei noastre ca sd fie asemenea trupului
slavei Sale, lucrand cu puterea ce are de a-Si supune Siesi toate” (Fil. 3,20-21). De aici infelegem faptul
cd invierea nu constd intr-o reprimire a trupului in conditiile existentei pamantesti deoarece reprimirea
trupului este insotita de o profunda transformare sau glorificare a trupului, care, in felul acesta, va deveni
pe deplin partas starii de nemurire a sufletului. Acesta este motivul pentru care Sfantul Pavel deosebeste cu
atentie ,,trupul firesc” sau pamantesc de ,,trupul duhovnicesc” al inviatilor (1Cor. 15,44).

Plecand de la modelul oferit de Hristos cel Inviat, teologia a identificat urmitoarele insusiri pe care le vor
avea oamenii sfinti inviati:

e Spiritualizarea sau induhovnicirea: ,Se seaména trup firesc, inviaza trup duhovnicesc. Dacd
este trup firesc, este si trup duhovnicesc” (1Cor. 15,44). Aceasta spiritualizare nu anuleaza
materialitatea trupului, ci exprima deplina armonie dintre suflet si trup sau, altfel spus, trupul
este facut pe deplin partas puterii sufletului.

e Nemurirea: ,trebuie ca acest trup stricacios sd se imbrace in nestricaciune si acest (trup) muritor sa
se imbrace in nemurire” (1Cor. 15,53). O consecinta a invierii va fi asadar imposibilitatea de a muri.

¢ Incoruptibilitatea: ,, Asa este si invierea mortilor: Se seamdna (trupul) intru stricaciune, inviaza
intru nestricaciune” (1Cor. 15,53). Dupa inviere, materialitatea trupului omenesc nu va mai fi
perisabild, nu se va mai destrama.

¢ Lipsa suferintei: ,,nu vor mai flamanzi, nici nu vor mai inseta, nici nu va mai cadea soarele peste ei
si nici o arsita; Caci Mielul, Cel ce sta in mijlocul tronului, ii va paste pe ei si-i va duce la izvoarele
apelor vietii si Dumnezeu va sterge orice lacrima din ochii lor” (Apoc. 7,16-17). Induhovnicirea
deplina a omului si fericirea daruita de Dumnezeu vor exclude orice forma de suferinta sufleteasca
sau trupeasca.

e Subtilitatea sau capacitatea omului inviat de a depasi limitele de acum ale materiei, trecand
prin alte realitafi materiale fara a le distruge: ,,Si fiind seara, in ziua aceea, intdia a saptdmanii
(duminica), si usile fiind incuiate, unde erau adunati ucenicii de frica iudeilor, a venit lisus si a
stat in mijloc si le-a zis: Pace voua!” (In. 20,19).

o Agilitatea sau impartasirea deplina a trupului din dinamismul, mobilitatea si libertatea sufletului
inviatului.

e Stralucirea trupului inviat: ,, Atunci cei drepti vor straluci ca soarele in imparatia Tatalui lor” (Mt.
13,43). Aceasta stralucire, care este efectul transfigurarii omului in lumina si in slava lui Dumnezeu,
a fost anticipata de Isus Hristos in evenimentul Schimbarii la fata: ,,Si S-a schimbat la fatd, inaintea
lor, si a stralucit fata Lui ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina” (Mt. 17,2).

LG 48.
i CBC, nr. 1004.



Cum va fi trupul inviat al oamenilor care I-au pierdut pe Dumnezeu?

Conditia existentei acelor persoane va fi total opusa stdrii sfintilor inviafi: sufera enorm pentru ca l-au
pierdut pe Dumnezeu in mod definitiv, pentru totdeauna; de aici si disperarea, frustrarea, care traite in suflet
au repercursiuni si in trup; suferd, dar aceasta suferinta cumplita ii copleseste fara a le consuma trupul in sensul
destramarii; trupurile lor nu sunt patrunse si induhovnicite de Spiritul Sfant, fiind greoaie si intunecate.

3. Invierea cirnii, invierea trupurilor, invierea mortilor

»Ceea ce in limba romana s-a tradus prin ,invierea mortilor” apare in textul original al Simbolului
apostolilor ca ,invierea cdrnii, a trupului”. Cuvéantul ,carne” (,trup’) se refera la slabiciunea si caracterul
muritor al conditiei umane. ,, Invierea trupului” inseamna ci dupd moarte nu va exista numai viata sufletului
nemuritor, ci insesi ,,trupurile noastre muritoare” (Rom 8, 11) vor redobandi viata™.

Invierea cdrnii, invierea trupului. Prima mare problemi doctrinari pe care a trebuit si o infrunte
Biserica lui Isus Hristos a fost docetismul, adica ,,[...] tendinta de a diminua realitatea umana a lui Isus,
afirmand ca trupul sau ar fi aparent, ceresc, ingeresc, spiritual™. In fata acestei serioase provociri care submina
intreaga soteriologie crestind, care facea imposibild invierea lui Isus Hristos si implicit a tuturor oamenilor,
Biserica si-a marturisit credinta accentuand ideea invierii oamenilor prin expresia invierea cdrnii, care pune
mai bine in lumina faptul ca Dumnezeu si-a asumat in mod real materialitatea omului. Prin urmare, in unele
dintre cele mai vechi marturisiri de credintd se afirma invierea cérnii celor morti. De exemplu, la inceputul
sec. al III-lea, Traditia apostolicd, in versiunea latina, exprima acest adevér sub forma interogativa: ,,Credis in
Spiritu Sancto, et Sanctam Ecclesiam et carnis resurrectionem?”. Formula interogativa, specifica simbolului
de credinta botezial, se giseste si in Sacramentarium Gelasianum; chiar daca documentul a fost redactat in
sec. IV, simbolul de credinta este antic: ,,Credis et in Spiritum Sanctum, sanctam Ecclesiam, remissionem
peccatorum, carnis resurrectionem?”". Amintim, de asemenea, papirusul Dér Balyzeh, compus in sec. al VI-lea,
descrie liturgia Bisericii din sec. al IV-lea, dar simbolul credintei pe care il prezintd este in mod sigur mult
mai vechi”: [Tiotevw [...] €1 oapkdg avaotaotvy.

Invierea mortilor. La mijlocul sec. al IV-lea, Apollinarie, episcop in Laodiceea Siriei, a sustinut
unitatea si sfintenia desdvarsita a lui Isus Hristos, insd in detrimentul integralitatii umanitatii Lui: Fiul lui
Dumnezeu, in intrupare, si-a asumat un trup lipsit de suflet; locul sufletului este suplinit de divinitate*. Altfel
spus, Isus Hristos nu s-a inomenit, ci doar s-a incarnat. In contextul controversei apollinariste, multe dintre
madrturisirile de credintd nu vor mai folosi expresia invierea cdrnii, ci invierea mortilor.

De exemplu in lucrarea Ancoratus, redactata in anul 374 de Epifanie, episcopul Salaminei, sunt
prezentate doud formule de marturisire a credintei. In prima, invierea mortilor este obiectul sperantei
crestine — poodokwev "avaotaotv vekpwv' -, iar in a doua al credintei: motevopev [...] €1 avdotaoy
vekp@Vv™, In finalul simbolului de credinta in forma longior, sunt anatemizati toti aceia care nu recunosc
invierea mortilor*. Credinta in invierea mortilor este mentionatd si in simbolul de credinta botezial al Bisericii
antiohiene, redactat la sfarsitul sec. al IV-lea®, precum si in simbolul stabilit la cel de-al doilea Conciliu
ecumenic, tinut la Constantinopol in anul 381

'CBC, nr. 990.
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Deosebit de interesanta, dar inteligibila in contextul controversei apollinariste, este expresia invierea
sufletului si a trupului mortilor, pe care o intalnim in simbolul de credinta din Apoftegmele lui Macarie cel
Mare: motedw [...] €15 avaotaoty Yyuxng kai owpatog vekpwv'. Expresia nu denotd o conceptie care neagd
supravietuirea sufletului dupa moarte, deoarece subliniaza invierea omului intreg, alcatuit din trup si suflet.
Invierea, inteleasa ca reunire a sufletului cu trupul, nu este numai un act al trupului sau al sufletului, ci al
omului care este reconstituit in deplindtatea fiintei sale alcatuite din suflet si trup. Este graitor in acest sens
taptul ca Statuta Ecclesiae Antiqua, alcatuitd la a doua jumatate a sec. al IV-lea, descrie invierea lui Hristos
prin invierea trupului si reasumarea sufletului: Isus Hristos ,[...] resurrexit vera carnis suae resurrectione
et vera animae resumptione...”".

Congregatia pentru Doctrina Credintei a reafirmat, in 17 mai 1979, cd invierea este un eveniment
care il angajeaza in intregime pe om: ,Biserica infelege aceastd inviere ca referindu-se la omul intreg; pentru
alesi, aceasta nu este decat extinderea asupra oamenilor a insasi invierii lui Hristos™.

4. Invierea aceluiasi trup

Invierea mortilor ridica o problema legatd de identitatea trupului inviat: acesta este identic sau nu cu
trupul avut de om inainte de moarte? Tyrannius Rufinus, in Commentarius in symbolum — operd scrisa in
anul 404 -, isi exprima credinta in ,,[...] huius carnis resurrectionem™. Afirmatia se regaseste si in simbolul
botezial al arhiepiscopului Ildefonso de Toledo", in simbolul Quicumque”, dar este explicitatd in Fides Damasi:
»In huius morte e sanguine credimus emundatos nos ab eo resuscitandos die novissima in hac carne, qua
nunc vivimus™, De asemenea, potrivit simbolului de credintd Quicumque, candidatul la episcopat trebuia sd
raspunda la intrebarea: ,,Si credat huius quam gestamus et non alterius carnis resurrectionem™".

Marturisirea de credinta de la al IV-lea Conciliu din Toledo, intrunit in 5 decembrie 633, subliniaza
ca invierea Domnului in propriul trup este modelul invierii mortilor: ,,cuius morte et sanguine mundati
remissionem peccatorum consecuti sumus, resuscitandi ab eo in die novissima in ea qua nunc vivimus carne
et in ea qua resurrexit idem Dominus forma [...]”™.

»Cristos a inviat cu trupul sau: ,,Priviti mainile si picioarele mele: Eu sunt” (Lc 24, 39); dar nu s-a
intors la o viata pamanteasca. La fel, in El, ,toti vor invia cu trupul pe care il au acum”, dar acest trup va fi
transfigurat ,,in trup de slava” (Fil 3, 21), in ,,trup spiritual” (1 Cor 15, 44)™.

5. Mortii vor fi inviati de Isus Hristos

Cea mai veche marturie papald despre invierea finald este semnata de Clement Romanul, in jurul
anului 97: ,,Stapanul ne aratd necontenit ca va fi invierea viitoare, a carei parga l-a facut pe Domnul Isus
Hristos, inviindu-L din morti™. Observam ca Papa Clement insistd asupra raportului cauzal existent intre
invierea Domnului si invierea noastra.

' DS 55. Nu credem ci invierea sufletului si a trupului ar fi expresia conceptiei gresite aparute in Arabia la inceputul sec. al IV-lea: ,[...]
au aparut si in Arabia oameni care voiau sa introduca o invatatura straind de adevar. Céci ziceau ca pentru un timp, atat cat omul e incd
pe pamant, sufletul din el moare odaté cu trupul atunci cAnd acestuia i-a sunat ceasul si se nimicegte impreund cu el, dar cé la un anumit
moment, anume chiar atunci cdnd va avea loc invierea, sufletul va invia si el deodata cu trupul” - Eusebiu de Cezarea, Istoria Bisericeascd,
VI, 34; trad. de T. Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 256.
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Cauza eficienti a invierii mortilor este puterea mantuitoare a Domnului nostru Isus Hristos. In Fides
Damasi, se afirma ca mortii ,,[...] ab eo resuscitandos die novissima...”; la fel cu ocazia Sinodului al IV-lea
de la Toledo: ,,[...] resuscitandi ab eo in die novissima [...]”". Puterea datatoare de viatd a lui Isus Hristos
provine in primul rand de la dumnezeirea Sa, afirmata la inceputul simbolurilor de credinta mai sus amintite,
iar in al doilea rand de la umanitatea Sa glorificata: ,,Fiul lui Dumnezeu a suferit pentru noi, a fost rastignit
in trup, a murit in trup si a treia zi a inviat pentru ca, raménand firea dumnezeiascd imund suferintei si
fiind pastrat adevarul trupului nostru, sd marturisim suferinfele si minunile unicului si aceluiasi Domn si
Dumnezeu al nostru Isus Hristos, astfel incat trupul intregii Biserici, in vederea glorificdrii Capului nostru,
sa astepte ceea ce a vazut la Capul sdu, adicd la Hristos Dumnezeu si Domn ca parga a mortilor, si la aceia
care sunt membrele Sale in marirea viitoare™.

Rolul eficace al lui Isus Hristos in invierea mortilor nu exclude insa colaborarea oamenilor in timpul
vietii lor paméntesti. Vorbind despre drepti, mantuirea acestora incepe prin invierea spirituala a indreptatirii
si seva finaliza cu invierea lor glorioasd in Isus Hristos. Mantuirea este evident darul gratuit al lui Dumnezeu
in sensul ca El ddruieste harul gratis, dar acest har pretinde colaborarea persoanei umane.

6. Dreptatea lui Dumnezeu si dimensiunea universala a invierii tuturor mortilor

In primele simboluri de credintd, invierea mortilor este prezentati dupa articolul referitor la Spiritul
Sfant". Motivul acestei structuri trebuie cdutat in logica iconomiei dumnezeiesti: prin credinta in Dumnezeu
Tatal, Fiul si Spiritul Sfant, crestinul este facut partas firii dumnezeiesti (cf. 2Pt. 1,4). Principiul mantuirii
este Tatal ceresc care l-a trimis in lume pe Fiul Sau Isus Hristos, insd ,,dacd harul izvoraste din omenitatea
glorificata a lui Isus, revarsarea lui este opera Spiritului Sau™. Este edificant faptul ca in Constitutiones
Ecclesiae Aegyptiacae, in versiunea etiopiand in forma declarativa, se afirmd credinta ,,resurrectionem carnis™"
in schimb, in versiunea etiopiand in forma interogativa, este prezentata o doctrina sinonima: ,,Credis [...] in
Spiritum Sanctum vivificantem universam creaturam?”".

Totin primele mérturisiri de credintd, la articolul despre Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, se precizeaza
ca ,venturus iudicare vivos et mortuos”™. Se poate stabili o legdtura intre scopul reintoarcerii lui Hristos, adica
judecarea viilor si a mortilor, si invierea mortilor? Raspunsul nu poate fi decat afirmativ dacd ne gandim la
dimensiunea universald a judecatii finale; in acest context, invierea devine conditia de posibilitate a judecatii
omului intreg, alcatuit din trup si suflet. Astfel, Fides Damasi, dupa prezentarea evenimentelor Misterului
Pascal - patimirea, moartea, invierea si indltarea la cer -, precizeaza ca Isus ne va invia in trupul in care traim
in prezent si ,[...] avem nadejdea cé de la El vom primi fie viata vesnica ca premiu al bunelor merite, fie
pedeapsa vesnicei suferinte pentru pacate™.

Dimensiunea universala a judecatii finale impune si universalitatea invierii mortilor; nu numai o
parte a umanitatii trecute la cele vesnice, ci toti oamenii morti vor invia pentru a da fiecare socoteala pentru
faptele proprii inaintea Mantuitorului: , La venirea Sa, toti oamenii invie in trupurile lor si vor da socoteald
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pentru operele lor; si cati vor fi savarsit binele, vor merge in viata vesnica, iar cati vor fi savarsit raul vor merge
in focul vesnic™. Marturisirea de credinta a primului Conciliu Ecumenic de la Niceea afirmd ca Domnul
nostru Isus Hristos, care a inviat si s-a indltat la ceruri, va reveni pe pamant pentru a judeca nu numai pe
oamenii pe care sfarsitul lumii ii va afla in viat4, ci si pe morti®.

7. Preasfanta Fecioara Maria si invierea mortilor

Inainte de a vorbi despre invierea Maicii Domnului, ar trebui sa stabilim daci ea si-a incheiat viata
pamanteasca prin evenimentul mortii sau a trecut la gloria cereasca fara sa experieze despartirea sufletului
de trup. Aceasta este insa o chestiune inca neclarificata in teologie', dar stim cu certitudine ca ,,...Neprihanita
Maica a lui Dumnezeu si pururea Fecioara Maria, la capétul vietii sale pamantesti, a fost inal{atd la marirea
cereascd in suflet si in trup”™. Definitia dogmatica afirma asadar glorificarea integrala a Mariei, insd nu
precizeazd modalitatea in care s-a ajuns la acest fericit eveniment: prin moarte si inviere sau numai printr-o
speciald transformare haricd, data fiind sfintenia sa desdvarsita si locul unic pe care l-a ocupat in iconomia
mantuirii neamului omenesc? Maria, fiicd preajubitd a Tatalui ceresc, mireasa a Spiritului Sfant si mama a
lui Isus Hristos, a fost si este mai aproape de Dumnezeu decat oricare alt om, evident exceptand omenitatea
glorificatd a Fiului ei. De aceea, multe dintre aspectele vietii Mariei pot fi intelese doar in orizontul tainei
dumnezeiesti si aceasta numai in masura in care Dumnezeu ni le reveleaza. Chiar dacd nu cunoastem modul
concret in care Maria a fost glorificata, stim in schimb cum a parcurs drumul vietii paméntesti pentru ca
apoi sa fie rasplatitd cu glorificarea cereasca in suflet si in trup: in unire deplind cu Dumnezeu. De aceea,
Maria ,,este chipul si parga Bisericii care va ajunge la plindtate in veacul ce va sd vina™.

In a doua jumitate a sec. XX, s-a raspandit o conceptie gresitd despre inviere din cauza unor teologi
protestanti*: invierea in moarte. Aceastd teorie, care intentiona sa elimine orice urma de platonism din
eschatologia crestina prin suprimarea existentei dupa moarte a unui suflet separat, sustine de fapt o inviere
care nu are nicio legatura cu trupul paméntesc. Dincolo de aceasta, se afirma si atemporalismul, adica
inexistenta timpului dupa moarte, ceea ce ar conduce la o simultaneitate a tuturor invierilor. In acest caz,
insa, invierea finala inceteaza a mai fi un eveniment comunitar, fiind doar un proces individual.

Dacd ar fi asa, atunci indltarea la cer a Mariei nu ar mai fi un privilegiu si nu ar mai exista diferente
intre ea si ceilalti membri ai Bisericii, din moment ce nu se poate vorbi despre o cronologie a inviatilor.
Biserica Catolica a intervenit pentru a corecta aceasta aplicare mariologica a teoriei invierii in moarte:
»Biserica, in doctrina sa despre soarta omului dupa moartea sa, exclude orice interpretare care ar face sa se
piardd sensul inéltarii Fecioarei Maria in ceea ce are ea unic, adica faptul cé glorificarea trupeasca a Fecioarei
este anticiparea glorificarii destinate tuturor celorlalti alesi™".

Pe de alta parte, teoria invierii in moarte contrazice un adevar fundamental al invétaturii catolice:
»-..in Noul Testament, Parusia este un eveniment concret care incheie istoria. Se for{eaza textele sale, daca
cineva ar incerca sd explice Parusia ca un eveniment permanent, care n-ar fi nimic altceva decat intalnirea
fiecirui individ, in propria moarte, cu Domnul™", In acelasi timp este contrazisi si temporalitatea, care
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este o dimensiune obligatorie a materialitatii; chiar dacd vorbim despre glorificarea trupurilor inviate, fapt
ce implicd o revarsare deplina a vietii vesnice in omul inviat, nu putem face abstractie de timp deoarece
glorificarea nu transforma trupul in spirit, cu toate ca daruieste materiei trupului nebanuite energii spirituale:
,Chiar si sufletele sfintilor, deoarece sunt in comuniune cu Hristos inviat in mod cu adevirat corporal, nu
pot fi considerate fara nici o legatura cu timpul™.

Incinerarea cadavrelor nu contrazice invatatura despre invierea mortilor, dar Biserica

Catolica subliniaza importanta inhumarii.

Biserica Catolica a privit intotdeauna cu un profund respect trupul oamenilor morti tocmai

datoritd credintei in invierea finald a oamenilor in trupul in care au trait. Acest respect s-a
SLCUIGCE concretizat atdt in crearea unui ritual bogat si deosebit de semnificant al inmormantirii

trupului omenesc, cat si in pedepse canonice impotriva acelora care il distrug in mod intentional prin

mijloace violente, intr-un spirit anticrestinesc.

Incinerarea cadavrelor, analizatd ca fenomen in sine, nu ridica probleme teologice deoarece
Dumnezeu este atotputernic; daca El a creat universul ex nihillo, are si puterea de a reface trupul omenesc
din pamént sau chiar din cenusa. Dar dacd o persoand cere ca dupd moarte trupul sa-i fie ars in crematoriu
pentru a afirma astfel un materialism absolut, negand implicit supravietuirea sufletului dupa moarte, sau
pentru a nega puterea lui Dumnezeu asupra lumii materiale, pacatuieste grav. Codul Canoanelor Bisericilor
Orientale stabileste ca: ,Celor care au ales incinerarea cadavrului propriu, dacd nu rezulti ca au facut aceasta
miscati de motive contrare vietii crestine, li se vor acorda funeraliile bisericesti, celebrate astfel incat sa
nu se ascunda ca Biserica pune inaintea incinerarii inmorméantarea trupurilor, si astfel incat sd se evite

o211

scandalizarea

In 5 iulie 1963, Sfantul Oficiu a promulgat o instructiune — Piam et constantem -, tocmai pe tema
incinerarii cadavrelor. In text se precizeaza ca incinerarea cadavrelor ,,[...] intrucit nu diuneaza sufletului
si nici nu impiedica atotputernicia divind sa reconstruiasca trupul [...] nu contine in sine negarea obiectiva
a acelor dogme™. Aceasta practicd nu este asadar contrard religiei crestine, iar Biserica a permis-o atunci
cand a fost solicitatd din motive oneste si pentru cauze grave, mai ales de ordin public, igienic sau economic™.
Inmultindu-se aceste solicitiri, Biserica a stabilit ca:

»1. Trebuie sa se facd tot ceea ce este posibil pentru a mentine cu fidelitate traditia ingroparii cadavrelor
credinciosilor; pentru aceasta, reprezentantii oficiali ai Bisericii sa-i determine pe credinciosi, prin
instructiuni si indemnuri potrivite, sd evite incinerarea cadavrelor si sd nu renunte decét in cazuri de
reald necesitate la inhumare.

2. Cu toate acestea, pentru a nu mari dificultatile de tot felul si pentru a nu inmul{i cazurile de dispensa de
lalegile in vigoare, ni s-a parut oportun sa aducem cateva modificari la preceptele dreptului canonic [CIC
1917], astfel incat ceea este stabilit in can. 1203, § 2 (interzicerea executarii mandatului de incinerare) si
in can. 1240, § 1, 5 (refuzarea inmormantarii bisericesti persoanelor care au cerut incinerarea) sd nu mai
fie respectat in toate cazurile, ci numai atunci cdnd se constata ca incinerarea a fost doritd ca negare a
dogmelor crestine, sau cu un spirit sectar, sau din ura fata de religia catolica si Biserica.

! Ibidem, p. 74.
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3. Prin urmare, nu trebuie sa fie refuzate sacramentele si inmormantarea acelora care au cerut incinerarea
propriului cadavru, numai dacd nu se constata ca cererea lor a fost facuta din motivele mai sus amintite,
contrare vietii crestine.

4. Pentru a nu sldbi atasamentul poporului crestin fatd de traditia bisericeasca si pentru a aréta aversiunea
Bisericii fatd de crematiune, ritualul inmormantarii bisericesti si celelalte rugaciuni sa nu fie niciodata
celebrate la crematoriu, iar cadavrul sa nu fie insotit de reprezentantii Bisericii in acel loc™.

Viata crestind este intemeiata pe harul dumnezeiesc si pe colaborarea omului cu Dumnezeu.
Crestinii, fiind uniti cu Hristos cel inviat, traiesc deja o inviere spirituald in sensul cd prin har,
nu numai ca nu mai traiesc dupa legea pacatului, dar sunt facuti pértasi vietii dumnezeiesti pe
care o vor putea avea in mod deplin, atat in suflet cit si in trup, la invierea finala. Pand atunci, ei

De retinut trjiesc in asteptare si in speranta. In Simbolul de credinta niceno-constantinopolitan afirmim:
»Astept invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie”. Prin aceasta asteptare, care este sus{inuta de speranta,
crestinii tind inspre inviere; angajandu-se pe calea invierii spirituale, ei se indreapta cu Hristos, in Hristos si
pentru Hristos, spre evenimentul eschatologic al invierii mortilor, cand Spiritul Sfant, deja prezent in ei in
viata pamanteasca, ii va conforma in mod deplin lui Hristos cel inviat: ,,Jar daca Duhul Celui ce a inviat pe
lisus din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat pe Hristos Iisus din morti va face vii si trupurile voastre cele
muritoare, prin Duhul Sau care locuieste in voi” (Rom. 8,11).

Invierea mortilor este un eveniment eschatologic, care se va petrece in viitorul stabilit
de Dumnezeu. Acest eveniment este insd important nu numai pentru viitorul nostru, ci

si pentru prezentul vietii noastre deoarece credinta in inviere ne insufld respectul pentru

Tema de
reflectie

trupurile noastre.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

L. Invierea mortilor este:
1. un eveniment eschatologic, care se va petrece in viitorul stabilit de Dumnezeu;
2. un adevar revelat de Dumnezeu si care este definitoriu pentru credinta crestina;
3. o idee produsa de teama omului in fata mortii;
4. identica cu teoria reincarndrii.

I1. Sfintii Parinti ai Bisericii au argumentat invierea mortilor pe baza:
1. antropologiei dualiste din filosofia platonica si neoplatonicé;
2. antropologiei biblice, care propune un model unitar al fiintei umane;
3. dualismul antropologic radical din gandirea gnostica;

I11. In viziunea Sfintilor Parinti, invierea mortilor:
1. se va realiza prin puterea naturala a sufletului;
2. este o lucrare exclusiv diving, posibild datoritd atotputerniciei lui Dumnezeu;
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IV. Invierea Domnului nostru Isus Hristos:
1. are doar valoarea precedentului sau a exemplului pe linia invierii, confirméand faptul ca invierea
trupului este posibila;
2. este evenimentul decisiv pe planul mantuirii prin care se manifesta infinita putere a lui Dumnezeu
si care face posibila invierea fieciruia dintre noi.

V. Invierea mortilor este:
1. un obstacol in implinirea definitivd a omului;
2. este o conditie a implinirii scopului ultim al vietii umane si corespunde dreptatii lui Dumnezeu;

VI. Potrivit invataturii Bisericii Catolice, vor invia:
1. toti oamenii;
2. numai sfintii;
3. numai crestinii.

VII. Potrivit invataturii Bisericii Catolice, oamenii vor invia:
1. cu acelasi trup;
2. cu alt trup, care va fi ales de fiecare;
3. cu acelasi trup, care va avea exact insusirile specifice conditiei vietii pamantesti.

VIII. Magisteriul Bisericii Catolice sustine ca invierea mortilor:
1. va avea loc in moarte;
2. va fi infaptuita in momentul reintoarcerii in marire a lui Isus Hristos, care va judeca viii i mortii.

IX. Biserica Catolicd ne invata ca:

1. trupurile sfintilor inviati vor fi induhovnice, bucurindu-se de deplina armonie cu sufletul, de
nemurire, incoruptibilitate si lipsa suferintei, de subtilitate, agilitate si stralurirea produsa de
lumina lui Dumnezeu;

2. trupurile sfintilor inviati vor avea exact aceleasi caracteristici pe care le au si trupurile pacatosilor

inviati.
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TITLUL I.
FUNDAMENTELE BIBLICE ALE JUDECATIIUNIVERSALE

»Judecata de pe urma va avea loc la a doua venire in slava
a lui Cristos. [...] Prin Fiul sdu Isus Cristos, Tatdl isi va
rosti atunci cuvantul definitiv asupra intregii istorii. Vom

cunoaste sensul ultim al intregii lucrari a creatiei si al intregii

Definitie  ¢.onomii a mantuirii si vom intelege cdile minunate pe care Motto

Providenta va fi cdlduzit orice lucru spre scopul sau final. Judecata de pe | ,Nu judecati, ca sd nu fiti jude-
urma va ardta cd dreptatea lui Dumnezeu e biruitoare asupra tuturor cati. Caci cu judecata cu care
nedreptatilor sdvarsite de creaturile lui si cd iubirea lui e mai puternica | judecati, veti fi judecati, si cu
decét moartea” (Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1040). mdsura cu care masurati, vi se
va masura’ (Mt. 7,1-2).

Judecata universala este o temd centrala a credintei crestine, fiind marturisita clar de izvoarele
Revelatiei dumnezeiesti.

Citire

Vechiul Testament ne aratd ca intreaga istorie a Israelului este istoria judecatii lui Dumnezeu asupra
poporului la nivel colectiv. Pedagogia divind, care doreste ca oamenii sa cunoasca si sd respecte vointa si legile
divine, se desfasoara sub forma unei judecdti (rasplatd/pedeapsd) asupra activitatii comunitatii. Judecata
lui Dumnezeu se face prezenta inca din zorii istoriei omenesti, atunci cand primii oameni au pacatuit si
astfel au fost alungati din Eden (cf. Fac. 3,16-24). Tot o expresie a judecatii au fost cuvintele grele pe care
Dumnezeul le-a adresat lui Cain: ,,Acum, blestemat esti tu de pe pamantul acesta, care si-a deschis gura ca
sa primeasca din mana ta sangele fratelui tau! Cand vei lucra pdmantul sa nu-{i mai dea bogatia lui. Pribeag
si fugar sa fii pe pamant” (Fac. 4,1-12). Analizand aceste sentinte date de Dumnezeu - la care am mai putea
adauga multe altele: potopul, ducerea in robie a poporului evreu etc...-, remarcam faptul ca judecata divind
asupra istoriei omenesti se realizeaza in si prin istorie, respectand caracterul progresiv al istoriei: ,,Judecata
promisd amenintator de Dumnezeu se va realiza in etape succesive de-a lungul veacurilor. Fiecare judecatd
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individuald este o fazd din implinirea unicei judecati generale
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care va culmina insa in ,ziua lui Yahwé’,
in ziua in care Domnul Dumnezeu va birui in mod definitiv raul (cf. Is. 2,9-21; Ier. 46,10), va judeca atat
popoarele dusmane Israelului (cf. Is. 13,27), cat si poporul israelit (cf. Is. 2,6-4,). Ar fi insa gresit sa credem cd
esenta mesajului veterotestamentar despre judecatd ar fi pur si simplu pedeapsa binemeritatd a pacatosilor.
Finalitatea acestui mesaj este aceea de a indemna poporul la pocaintd, la convertirea deplina si necesara
pentru a putea avea un raport de mantuire cu Dumnezeu. In mod cert, pacatul este vrednic de pedeaps, iar
oamenii pacdtosi trebuie sd se teama de ziua Domnului: ,,Ma voi apropia de voi pentru judecatd si ma voi
grabi sa marturisesc impotriva descantatorilor si adulterilor, impotriva celor care jura fals, impotriva acelora
care opresc plata slujbasului, care asupresc pe viduva si pe orfan, nedreptétesc pe strain” (Mal. 3,5). Si totusi,
Dumnezeu are rdbdare si asteapta intoarcerea lor la trairea Legamantului: ,,Caci Eu sunt Domnul, Eu nu ma
schimb; de aceea, voi, fii ai lui Iacov, n-ati fost nimiciti” (Mal. 3,6). Toti aceia care se intorc la Dumnezeul cel
adevirat vor avea o soarti diferitd de cea a picitosilor obstinati: ,,Ei vor fi ai Mei, zice Domnul ostirilor. Imi
vor f1 o comoard deosebitd, in ziua pe care o pregdatesc Eu. Voi avea mild de ei, cum are mila un om de fiul
sau care-i slujeste. Si veti vedea din nou atunci deosebirea dintre cel drept si cel rdu, dintre cel care slujeste
lui Dumnezeu si cel care nu-I slujeste” (Mal. 3, 17-18).

' M. Schmaus, op. cit., p. 226.



Judecata lui Dumnezeu are ca obiect in Vechiul Testament poporul considerat in intregimea si in unitatea
sa. Toate succesele sau catastrofele, toate evenimentele favorabile sau potrivnice privesc indeaproape intregul
popor. Acesta este de fapt si sensul ,,zilei Domnului” despre care vorbeau profetii. In momentul inaugurarii
epocii mesianice, Sfantul Ioan Botezatorul vorbeste explicit despre sensul justitiar al evenimentului Hristos:
»Pui de vipere — spunea fariseilor —, cine v-a aratat sa fugiti de mania ce va sé fie?... Iata securea sta la radacina
pomilor si tot pomul care nu face roada buna se taie si se arunca in foc” (Mt. 3, 7.10).

Isus Hristos este Judecdtorul tuturor

In Vechiul Testament judecitorul este Yahvé. In Noul
Testament insa cea mai mare parte a textelor vorbesc despre Hristos.
Aceastd noud precizare a persoanei Judecdtorului nu contrazice
Vechiul Testament pentru ca Isus Hristos este om adevdrat si
Dumnezeu adevdrat. Numai Dumnezeu poate sd-1 judece pe om
pentru raporturile personale cu El insusi. Isus este Cuvantul Tatdlui
daruit lumii pentru a mantui si pentru a judeca. Acest adevar nu este
doar o concluzie teologicd intrucat se gaseste in invatatura lui Isus:
»latdl nu judecd pe nimeni, ci toata judecata a dat-o Fiului” (In. 5,22;
cf. In. 5,30). Isus va privi viata oamenilor cu ochii lui Dumnezeu.

Din acest motiv, Sfantul Pavel ii indeamna pe crestini sa nu se judece
unii pe altii ,inainte de vreme, pana ce nu va veni Domnul, Care va
lumina cele ascunse ale intunericului si va vadi sfaturile inimilor. $i
atunci fiecare va avea de la Dumnezeu lauda” (1Cor. 4,5).

In acelasi timp, gisim texte neotestamentare, ca de exemplu Rom. 14,10, care il indica Judecator pe

Dumnezeu, si nu amintesc de Hristos: ,,Caci tofi ne vom infatisa inaintea judecatii lui Dumnezeu”. Nu suntem
nicidecum 1in fafa unei contradictii, dupi cum ne explicd chiar Sfantul Pavel: ,,In ziua in care Dumnezeu
va judeca, prin Isus Hristos, dupa Evanghelia mea, cele ascunse ale oamenilor” (Rom. 2,16). Asadar, Isus
Hristos este judecator in calitatea Sa de Dumnezeu si om, de rdscumparétor al neamului omenesc. El, oferind
oamenilor harul mantuitor, are si puterea divind, primita de la Tatal, de a judeca raspunsul omenesc.

Judecata Noului Testament se prezintd ca judecatd definitiva.

»Fiul Omului va sd vind intru slava Tatdlui Sau, cu ingerii Sdi, si atunci va rdspldti fieciruia dupd
faptele sale” (Mt. 16,27). Hotdrdrea pe care o va lua va avea un caracter just, obiectiv si definitiv. Nu oricine
zice ,,Doamne, Doamne va intra in impdrdtia cerurilor”, ci numai aceia care implinesc din fapte voia ,, Tatdlui
[...] din ceruri” (Mt. 6,21).

Descrierea cea mai amanuntita a judecatii se gaseste in cuvantarea eschatologica a lui Matei. Aici
judecata este descrisa printr-o imagine usor de inteles de catre interlocutorii lui Isus, ca o despartire a oilor
de capre: ,,Cand va veni Fiul Omului intru slava Sa, si toti sfintii ingeri cu El, atunci va sedea pe tronul slavei
sale. Si se vor aduna inaintea Lui toate neamurile si-i va desparti pe unii de altii, precum desparte péastorul
oile de capre” (cf. Mt. 25,31-33).

In Cartea Apocalipsei, judecata este prezentatd sub forma ciderii Babilonului. Un inger al Domnului va
striga ,,cu glas mare Celui ce sedea pe nor: Trimite secera si secerd, cd a venit ceasul de secerat” (Apoc. 14,15).
Dupd efectuarea judecdtii nu va mai exista posibilitatea pocairii deoarece ,,timp nu va mai fi” (cf. Apoc. 10,6).

Sfantul Apostol Petru explica faptul ca Dumnezeu nu a vrut sa faca aceastd judecata imediat dupa
moartea lui Isus deoarece a dorit ca oamenii sd mai aiba posibilitatea de a se pocai. Dumnezeu are rdbdare
cu oamenii, chiar daca acestia nu profitd totdeauna de bunatatea Lui: ,Domnul nu intérzie cu fagaduinta Sa,



dupd cum socotesc unii ca e in intarziere, ci indelung rabda pentru voi, nevrand sa piara cineva, ci tofi sa

v

vina la pocdinta”(2Pt. 3,9; vezi si Rom. 2,4-6).

Punctul fundamental de referinta al judecatii lui Dumnezeu era legamantul incheiat cu Israelul:
»[...] judecata este actiunea divina prin care Dumnezeu ramane credincios fatd de sfintenia sa
si fatd de alianta; pe scurt, ramane credincios fata de el insusi, actiune prin care conduce Israelul

si popoarele la implinirea planului sau de méntuire. Judecata lui Dumnezeu se actualizeaza nu
De retinut ,eptry a condamna, ci pentru a salva™. Prin urmare, chiar si in Vechiul Testament, judecata lui
Dumnezeu nu poate fi redusa la concepte de ordin juridico-etic, esenta sa fiind determinata de , fidelitate,
compatimire, milostivire, sfintenia lui JHWH [...] vointa sa de méntuire si de iertare™.

Domnul nostru Isus Hristos a subliniat cé judecata Sa va include in mod firesc rasplata sau pedeapsa
in conformitate cu situatia morala si spirituala a fiecarui om. Ar fi insd gresit sa-i interpretdm cuvintele intr-
un sens absolut justitiar deoarece semnificatia fundamentald a Judecatii universale ramane mantuirea. Prin
evenimentul Judecatii universale istoria umana va fi eliberata de stdpénirea celui rdu: ,,Iar cAnd vor incepe sd

fie acestea, prindeti curaj si ridicati capetele voastre, pentru cd rascumpararea voastra se apropie” (Lc. 21,28).

Secularizarea societdtii, manifestarea in forta a ateismului si a agnosticismului, indiferenta
religioasa, sunt fenomene cu incidenta profunda asupra religiozitatii omului contemporan.
Constatam astfel o pierdere a responsabilitatii in raportul personal cu Dumnezeu. Omul care

traieste in Hristos, iubindu-L pe Dumnezeu si pe aproapele sdu, rugandu-se sincer si straduindu-
Tema de se sa persevereze pe calea mantuirii, are vie constiinta incompatibilitatii dintre pacatele umane
reflectie ;i sfintenia lui Dumnezeu. In schimb, omul care se complace in relativismul moral, care il
exclude pe Dumnezeu din diversele sectoare ale vietii sale traind ca si cum El nu ar exista, isi pierde simtul
pécatului, adica simf{ul responsabilitatii personale a faptelor, gandurilor, cuvintelor sau atitudinilor in relatie
cu Dumnezeu. Aceasta situatie tragica in care se gaseste omul contemporan este descrisa sugestiv de Papa
Ioan Paul al II-lea: ,,... nu rareori in decursul istoriei, pentru perioade mai lungi sau mai scurte si din diferite
motive, constiinta morald a multor oameni se intuneca [...] Ca o consecintd inevitabila, in aceasta situatie
este umbrit si simtul lui Dumnezeu, strans legat de constiinta morald, de cautarea adevarului, de vointa de
a-si folosi in mod responsabil libertatea. Odata cu constiinta se intuneca si simtul lui Dumnezeu si atunci,
odata pierdut acest decisiv punct de referin{a interioara, se pierde si simtul pacatului. Din acest motiv, Pius
al XII-lea, Predecesorul meu, a declarat odatd, in termeni deveniti proverbiali: «Pdcatul acestui secol este
pierderea simfului pacatului»”. Mai mult decat atét, efectele acestei pierderi se fac simtite si in Biserica: dacd
in trecut putea fi intalnitd exagerarea de a vedea pacatul pretutindeni, chiar si unde nu era, acum se constatd
o excludere a realitatii pacatului, fapt dovedit si de criza in care se gaseste Taina Spovedaniei; de asemenea,
dacd in secolele trecute predicile preotilor punctau in mod hotérat pe ideea fricii de Dumnezeu Judecatorul,
astdzi s-a trecut la o altd extrema, la propovaduirea iubirii fard margini a lui Dumnezeu care ar exclude
pedeapsa meritata pentru pdacate si, implicit, evenimentul judecatii dumnezeiesti”. Se impune asadar o
recuperare a acestui adevir revelat de Dumnezeu, o reasumare a lui in viata crestinului si a Bisericii. Judecata
universala merita toata atentia din partea teologiei care este chemata la fidelitate fata de fundamentele sale
revelate, si aceasta in pofida mentalitatii omului contemporan ce exclude atat pacatul, cat si justitia divina.

! Eduard Ferent, Escatologia, p. 118.

i Ibidem, p. 120.

iiJoan Paul al II-lea, Reconciliatio et paenitentia, nr. 18.
¥ Ibidem.



TITLUL 2.
SEMNIFICATIILE TEOLOGICO-SPIRITUALE
ALE JUDECATIIUNIVERSALE

»Judecata de pe urma va avea loc la a doua venire in slava a lui
Cristos. [...] Prin Fiul sau Isus Cristos, Tatal isi va rosti atunci
cuvantul definitiv asupra intregii istorii. Vom cunoaste sensul ultim

al intregii lucrdri a creatiei si al intregii economii a mantuirii si vom

Definitie infelege caile minunate pe care Providenta va fi calduzit orice lucru Motto
spre scopul sau final. Judecata de pe urma va ardta cd dreptatea lui Dumnezeu e ... N-a trimis
biruitoare asupra tuturor nedreptatilor savarsite de creaturile lui si ca iubirea lui e Dumnezeu pe Fiul
mai puternica decat moartea” (Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1040). Sau in lume ca si
judece lumea, ci ca sa
1. Judecata universald ca biruintd finald si obiect al sperantei crestine. Este se mantuiasci,
cunoscuta tendinta omului de a astepta sfarsitul lumii cu fricd, si nu prin El, lumea”
cu sperantd, cu neliniste, iar nu cu bucurie. Judecata, pentru crestini, (In. 3,17).

trebuie sa fie obiect al sperantei lor. Apocalipsa vorbeste de fapt

despre dorinta crestinilor cu privire la infdptuirea judecatii deoarece aceasta va marca biruinta

Citire  (definitivi asupra diavolului: ,$i am auzit glas mare in cer zicind: Acum s-a ficut méntuirea si
puterea si impdratia Dumnezeului nostru si stapanirea Hristosului Sdu, céci aruncat a fost parasul fratilor
nostri, cel ce ii para pe ei inaintea Dumnezeului nostru ziua si noaptea. Si ei 1-au biruit prin sangele mielului
si prin cuvantul marturiei lor si nu si-au jubit sufletul lor, pana la moarte” (cf. Apoc. 12,10). Crestinii autentici
nu trebuie sa se teamd de Judecata pentru ca il au pe Isus Hristos ca Mijlocitor in fata Tatalui ceresc, El fiind
»pururea viu ca sa mijloceasca pentru ei” (Evr. 7,25). Stantul Evanghelist Ioan ne ofera cheia de intelegere a
atitudinii senine a crestinului care se gandeste la evenimentul Judecitii: ,,Cel ce crede in El - adicd in Isus -,
nu este judecat (condamnat), iar cel ce nu crede a si fost judecat” (In. 3,18). Asadar, crestinul stie ca deja in
aceastd viata este judecat de Dumnezeu.

Un motiv real pentru teama nu este Judecata in sine, ci pierderea harului. De aceea, ,,mai inainte
sd apucam sa plangem, si sd ne impacam cu Dumnezeu mai inainte de sfarsit, ca infricosator este divanul
la care tofi cu grumajii plecati vom sta [...]. Intoarce-te, suspini, ticaloase suflete, mai inainte pana ce va
lua sfarsit privelistea vietii, pana nu-ti va inchide Domnul usa camarii™. Sfantul Ioan ne avertizeaza insa
cd daci ne este frici de Dumnezeu nu trdim in iubire: ,,In iubire nu este frici, ci iubirea desavarsita alunga
frica, pentru ca frica are cu sine pedeapsa, iar cel ce se teme nu este desavarsit in iubire” (cf. 1In. 4,18). Cu
toate acestea, fiecare om are propriile pécate, iar constientizarea rautatii acestora il face sa priveasca cu
teama la viitoarea judecata a lui Dumnezeu. Liturgia exprima cu prisosinta aceastd teama: ,,Ma cutremur
cugetand la ziua cea infricosdtoare a venirii Tale, celei cu totul de negrait, si cu fricd mai inainte o vad; ziua
in care vei sedea sa judeci pe cei vii si pe cei morti, Dumnezeul meu, Atotputernice™. De asemenea sedealna:
,Gandesc la ziua cea infricositoare si pling de faptele mele cele viclene; cum voi raspunde Impératului celui
nemuritor? Si cu indrdzneald ma voi uita la Judecétorul, eu, dezmierdatul?™. Dincolo insa de exprimarea
acestui natural sentiment de teama, rugaciunea Bisericii este insufletitd de speranta méntuirii, a dobandirii
comuniunii depline cu Domnul nostru Isus Hristos: ,,Glasul Tédu cel dorit, care va chema la bucurie pe sfintii

" Triodul, p. 42.
i Triodul, p. 41.
it Ibidem, p. 42.
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Téi, sa-1aud si eu ticdlosul si sd aflu nespusa desfatare a imparatiei ceresti”. Fundamentul acestei sperante este
desigur credinta noastrd in Hristos si convingerea ca milostivirea sa dumnezeiasca este mai puternicd decat
péacatosenia noastrd: ,,Sa nu intri cu mine la judecatd, aducand faptele mele, cercand cuvintele si indreptand

poruncile. Ci cu indurarile Tale, trecand cu vederea rautatile mele, mantuieste-mad, Atotputernice™.

Situatia materiald sau starea sociald, atat de insemnate astdzi in evaluarea unei persoane, vor trece pe
un plan absolut secundar, deoarece intdietate va avea starea sa spirituala: ,,Sosit-a ziua, iata inaintea usilor
este judecata; suflete privegheaza! Aici impdératii impreund si domnii, bogatii, sdracii se vor aduna si isi va
lua fiecare om dupa vrednicia faptelor. Intru a sa randuiald, sihastrul si arhiereul, batranul si tanarul, sluga
si stapanul, vor fi cercetati; viduva si fecioara se vor indrepta; ci vai atunci de tofi cei ce nu vor avea viata
nevinovatd. Nemitarnicd este judecata Ta, neinselat divanul Téu de graiul cel mestesugit, ca nu ascunde
vorba cea iscusita a ritorilor dreptatea, nici nu o amageste aducerea de martori; ca la Tine, Dumnezeule, cele
ascunse ale tuturor stau de fata™.

1. Raportul dintre Parusie si Judecata Universald

Mantuitorul se va reintoarce la sfarsitul timpului in calitate de Stapéan al universului pentru a infaptui
o0 judecatd definitiva asupra istoriei. Daca intaia oard Fiul lui Dumnezeu a intrat in istoria omeneasca sub
chipul umilintei si al daruirii totale, a doua oard ,[...] va veni cu marire sd judece viii si mortii” se afirma in
Simbolul de credintd de la Niceea si Constantinopol care, este interesant de remarcat, socoteste ca finalitatea
principala a Parusiei este judecata lumii. Aceasta precizare a semnificatiei reintoarcerii lui Isus se giseste in
aproape toate simbolurile de credintd din Rasarit si din Apus. Simbolul de credinta elaborat la Sinodul al II-lea
din Lyon (1274) aduce si o explicatie in acest sens: ,,va veni pentru a raspliti pe fiecare potrivit faptelor sale,
bune sau rele™™.

Este necesar sa facem o distinctie intre judecata particulara, la care este supusa fiecare persoana
imediat dupa moarte, si cea universald, care are ca obiect totalitatea istoriei lumii si a omenirii. La judecata
universala nu va avea loc o revizuire a judecatii particulare; ea trebuie inteleasa ca o confirmare si o revelare a
judecdtii particulare inaintea tuturor. De ce totusi judecata nu va avea ca obiect doar individul, ci si intreaga
istorie omeneascd? In mod cert, datoritd dimensiunii sociale a existentei umane si a unitatii neamului
omenesc. Omul are intotdeauna responsabilitatea sa personala, dar prin actiunile sale poate crea ,structuri
ale pacatului’, care au repercusiuni negative atat asupra sa ca individ, cat si asupra comunitatii".

Judecata universala este facuta posibild de Parusie sau, altfel spus, judecata finald este o dimensiune
a evenimentului Parusiei. Teologul Ruiz de la Pena prezintd trei consecinte negative ale tentativei de a
considera judecata universala si Parusia Domnului ca evenimente distincte: ideea Parusiei isi pierde din
valoare in perceptia credinciosilor, care vor fi aten{i in mod deosebit la ,,urmatorul eveniment” deoarece
acesta din urmad pare a fi mai hotarator in privinta sortii lor; atitudinea plina de incredere si de speranta
ce caracterizeazd asteptarea venirii Domnului este inlocuita cu simtaminte de teama si incertitudine; prin
despdrtirea de Parusie are loc o accentuare a caracterului juridic al judecatii, fapt ce promoveaza in mod
marcant realitatea exclusiva a judecatii particulare.

Verbul ebraic safat exprima actiunea de a judeca, dar si faptul de a guverna, de a conduce. De aceea
»atunci cand Dumnezeu intervine in istorie, Dumnezeu judecd. Interventia Sa prezinta intotdeauna doua
aspecte: mantuitor si judecator. Prioritatea este totusi a momentului mantuitor. Judecata lui Dumnezeu
este facutd in mod fundamental pentru méntuire. Biruintele Israelului, ca manifestari ale suveranitatii lui
Dumnezeu, pot fi numite si judecati. Aceastd conceptie a judecatii ca expresie a puterii regale se va mentine

! Ibidem, p. 41.

i Ibidem.

i Triodul, p. 43.

VCf. DS 852.

v Cf. Sandro Maggiolini, I novissimi, Ed. Piemme, Casale Monferrato, 1989, p. 66.



si in Noul Testament; texte precum Mt. 25,31, Lc. 10,18 [...] arata ca judecata va fi biruinta definitiva si
zdrobitoare a lui Hristos asupra puterilor ostile™.

Judecata universald este un adevar al credintei noastre in masura in care {inem seama de subiectul
ei. Noi nu credem intr-o judecatd asimilatd unui proces desfasurat intr-un tribunal omenesc; noi credem
in intalnirea cu Isus Hristos, care, fiind Domnul istoriei si al intregului univers, este si judecétorul fiecarui
om. In Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, iubirea si dreptatea se afla intr-o armonie desavarsita ce corespunde
perfectiunii fiintei divine si respecta libertatea persoanei umane.

Prin urmare este limpede cd Parusia, adica a doua si definitiva venire a lui Isus, coincide cu Judecata
universala. De fapt, Judecata devine posibila prin manifestarea plina de slava si putere a lui Hristos, in
lumina Caruia to{i oamenii vor petrece adevarul vietii lor". Credinta in Parusia Domnului este insotita de
certitudinea cd ,,in final Adevarul va judeca si Iubirea va invinge™.

2. 3. Judecata integrald a omului este pretinsd de dreptatea dumnezeiasca si este conformad firii omenesti.

Este deosebit de interesanta parerea Sfantului Augustin care considera ci orizontul judecatii lui
Dumnezeu nu este constituit de pacatul omenesc, ci de intilnirea a doua libertati: a lui Dumnezeu si a
omului. Astfel, ,,chiar daca nimeni nu ar fi pacatuit, Dumnezeu nu ar accepta in fericirea vesnicad toate
creaturile rationale [...] fara o judecata bund si dreaptd™.

Nu este intotdeauna usor sa intelegem armonia care existd intre bunatatea si dreptatea lui Dumnezeu,
intrucat caracterul infinit al acestei bunatdti dumnezeiesti pare a fi limitat de dreptate. Desigur, aceasta poate
fi uneori o dilema pentru cei care proiecteazad asupra lui Dumnezeu propriile dificultiti de a trdi in mod
armonios cele doua virtui. Dumnezeu insé se identifica atat cu bunatatea, cat si cu dreptatea. De fapt, El
este Bundtatea si Dreptatea infinita. Aparenta dilema nu este noud. O regdsim in gandirea lui Marcion, care
considera ca nesfarsita bunatate a lui Dumnezeu nu ar mai lasa spatiu judecarii omului. Tertulian afirma, in
schimb, cd insasi perfectiunea dreptatii lui Dumnezeu pretinde judecarea omului considerat in integralitatea
fiintei sale: ,,Considerdm, inainte de toate, cd judecata lui Dumnezeu este deplina si desavarsita, avand un
caracter final si prin urmare definitiv; ea este si justa fiindca nu neglijeaza nimic; ea este de asemenea demna
de Dumnezeu: prin marea sa rabdare este deplind si desavarsita. Aceastd deplindtate si desdvarsire este atinsa
numai atunci cdnd omul i se va prezenta in intregimea sa. Or, omul intreg rezulta limpede din unirea a
doua substante: trebuie deci sa se prezinte la judecata in ambele substante, deoarece trebuie sa fie judecat in
totalitatea sa; adicd, in unirea celor doua substante, fara de care nu ar fi trdit. Asa cum a trdit, tot asa trebuie
sd fie judecat, deoarece judecata priveste modul in care a trdit. Viata este cauza judecatii...”™. Tocmai de
aceea, noi, crestinii — sublinia Atenagora — ,,...suntem convinsi cd in fata lui Dumnezeu nimic nu va ramane
necercetat si ca trupul care a servit poftelor nebunesti si fara de frau ale sufletului va fi judecat si el impreuna
cu sufletul...™.

3. 4. Judecata lui Dumnezeu presupune iluminarea constiintei

Modalitatea infaptuirii judecatii universale transcende, tocmai prin caracterul ei eschatologic,
cunoastereaumand, fiind ,,cu totul de negrait™. Cu toateacestea, estelimpede cd omul vafiajutatde Dumnezeu
sa constientizeze starea spirituala a vietii sale. Constiinta omului, atat de insemnatd pentru trdirea corectd
a vietii pamantesti, isi pastreaza importanta si la judecata universala. Sfantul Apostol Pavel sustine aceastd

Ruiz de la Pena, op. cit., p. 181.

' Cf. CBC, nr. 1039.

il Johann Auer, Joseph Ratzinger, op. cit., p. 223.

¥ Agostino, La Citta di Dio, XX, 2, trad., intr. si note de Luigi Alici, editia a III-a, Ed. Rusconi, Milano, 1992, p. 990.
v Tertulliano, La resurrezione dei morti, pp. 75-76.

* Atenagora Atenianul, Despre invierea mortilor, XXXV, in Apologeti de limbd greacd, p. 383.

v Triodul, p. 41.



idee, aratand de asemenea functiunea pe care constiinfa o va avea in acel moment: ,Ceea ce arata fapta
legii scrisd in inimile lor, prin marturia constiintei lor si prin judecdtile lor, care ii invinovatesc sau ii apara,
in ziua in care Dumnezeu va judeca, prin Isus Hristos, dupa Evanghelia mea, cele ascunse ale oamenilor”
(Rom. 2,15-16). Altfel spus, elementul marturiei, care este determinant in cazul judecétilor omenesti, nu
poate lipsi nici de la judecata universald, insd, in timp ce in primul caz marturia este de ordin exterior, in cel
de-al doilea caz putem vorbi numai despre marturia launtricd oferitd de constiinta’. Nimic nu este ascuns
in fata lui Dumnezeu, dar intrucat omul poate confunda uneori aparenta cu realitatea, pseudovalorile cu
valorile autentice, este necesar ca la judecata universald totul sa apara limpede in constiinta umana. ,Or,
judecata umana cu privire la o persoana nu ar putea fi perfectd, daca martorii nu ar depune marturie cu
privire la toate lucrurile ce trebuie sa fie judecate. Tocmai de aceea, judecata lui Dumnezeu fiind desavarsita,
este necesar ca si constiinta sa refina tot ceea ce este legat de judecata... sa-si aminteasca toate lucrdrile
savarsite, atat bune, cét si rele”™. Isus Hristos este méntuirea noastra, el doreste ca tofi oamenii sa intre in
slava dumnezeieasca.

Apocalipsa prezinta judecata intr-un mod foarte sugestiv: ,,$i am vazut pe morti, pe cei mari si pe
cei mici, stdnd inaintea tronului si cartile au fost deschise; si o alta carte a fost deschisa, care este cartea
vietii; si mortii au fost judecati din cele scrise in cérti, potrivit cu faptele lor” (Apoc. 20,12). Sfantul Augustin
considera cd primele car{i deschise sunt Sfintele Scripturi, care contin poruncile lui Dumnezeu, in timp ce
cartea vietii lamureste ceea ce fiecare om a faptuit bine sau rau, respectand sau nu poruncile lui Dumnezeu™.

Origen spunea cd aceasta lucrare de iluminare a constiinfei omului este expresia atotputerniciei lui
Dumnezeu: ,,Atunci cind Dumnezeu va aminti tuturor ceea ce au facut bine sau rdu si fiecare va fi constient
de tot ceea ce a savarsit in viata sa, totul se va petrece intr-o clipa. Dacd in general amintirea unor lucruri din
trecut necesita un anumit timp, in schimb iluminarea constiintei la judecata universala cu privire la intreaga
viatd se va petrece instantaneu prin puterea dumnezeiascad™.

Triodul exprima de asemenea ideea de iluminare a constiintei prin deschiderea cdrtilor: ,Cartile se
vor deschide si se vor arata faptele oamenilor, inaintea divanului Tau celui de neindurat™. Aceeasi idee este
scoasa in evidenta de iluminarea cugetului prin adevarul vietii: ,,... de ziua judecatii ma infricosez si ma tem,
vadit fiind de cugetul meu. Cand vei sedea pe scaunul Tau si vei face cercetare, atunci nimeni nu va putea
tagadui pacatele, adevarul vadindu-le...™.

Oalta imagine prin care Sfantul Grigorie de Nyssa sugereaza rolul constiintei la judecata lui Dumnezeu
este oglinda: ,,Caci precum oglinzile curate aratd chipurile fetelor asa cum sunt fetele — bucuroase pe ale celor
ce se bucurd, triste pe ale celor intristati - si nu invinuieste cineva firea oglinzii cdnd arata chipul intristat
al modelului doborat de intristare, asa si judecata cea dreapta a lui Dumnezeu se face asemenea simfirilor
noastre, daindu-ne cum sunt in noi cele ce sunt de la noi™.

Sfantul Toma de Aquino, plecand de la dimensiunea universala a acestei judecati dumnezeiesti, s-a
intrebat dacd omul isi va constientiza numai propria situatie sau va fi capabil, prin puterea lui Dumnezeu, sd
citeascd si constiinta celorlalti? Raspunsul la care a ajuns este afirmativ: ,,In judecata finala dreptatea divina
trebuie si fie evidentd pentru toti, in timp ce acum ea este neclara pentru multi. Ins3, sentinta de condamnare
sau de rasplata nu poate fi dreapta, daca nu este datd in conformitate cu meritele sau culpele fiecéruia [...]
Asadar, dupa cum fiecare cunoaste rasplata sau condamnarea personald amintindu-si propriile merite si

! ,Eu nu ma uit ca omul; cici omul se uitd la fata, iar Domnul se uité la inima” (1Reg. 16,7).

i Toma de Aquino, S. Th., Suppl., q. 87, a. 1, p. 20.

i Agostino, La Citta di Dio, XX, 15, p. 1020.

¥ Qrigen, Commento al Vangelo di Matteo, 14,9, in La teologia dei Padri, trad. G. Corti, IV, Citta Nuova Editrice, Roma, 1975, p. 303.

v Triodul, p. 39.

" Ibidem, p. 45.

Vit Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, V, in Scrieri ale Sfantului Grigorie de Nyssa. Partea I-a, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
nr. 29, trad. de D. Staniloae si I. Buga, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, p. 373.



culpe, tot asa cunoscand rasplata sau pedeapsa celorlalti va constientiza si meritele sau vina lor [...] Toate
acestea vor fi posibile prin puterea lui Dumnezeu [...] Faptul cd pacétosul va vedea pécatele altuia nu va
conduce la o diminuare a propriei rusini, ci dimpotriva, o va mari, vizand mai bine in dezonoarea celuilalt
propria dezonoare. Intr-adevir, ins4, in viata pAmanteasca se intAmpli ca rusinea si scada dintr-o astfel de
cauzd deoarece rusinea pare sa depindd mai mult de judecata oamenilor, care nu este intotdeauna severa.

5§

Dumnezeu insé va judeca pe fiecare om in conformitate cu adevérul vietii sale morale™. Pe aceeasi linie
interpretativa se situeaza si Sfantul Chiril al Ierusalimului: ,,Oare nu trebuie sa fim ingrijorati inca de acum?
Dincolo de pedeapsa, o omule, crezi ca este usor s suferi inaintea tuturor? [...] Nu am prefera mai degraba
sd murim?™.

Aceasta perspectiva isi gaseste confirmarea in Evanghelia dupd Matei: ,Nu judecati, ca sd nu fiti
judecati. Caci cu judecata cu care judecati, veti fi judecati, si cu masura cu care masurati, vi se va masura”
(Mt. 7,1-2). Dumnezeu nu ne interzice sd evaludm, sa judecdm, dar ne avertizeaza despre dificultatea reala
de a judeca. Verificarea judecatilor noastre, corecte sau eronate, va avea loc la judecata viitoare care este
rezervatd Domnului nostru Isus Hristos™.

Ar fi insd gresit sa credem ca judecata este doar o autojudecare a persoanei, care isi constientizeaza
pécatele; Dumnezeul este acela care il va judecata pe om, luminandu-i constiinta: ,,Domnul vine ca pe
pacdtosi sa-i pedepseascd, pe drepti sda-i mantuiascéd; sd ne infricosdm si sa plangem, si sa ludm simtire de
ziua aceea in care, descoperind cele neardtate si cele ascunse ale oamenilor, va rasplati cele dupa vrednicie™.
Chiar si gandul, in pofida imaterialitatii sale, va deveni izvor al judecdtii: ,Vom fi judecati nu numai pentru
ceea ce vom fi facut, ci si pentru ceea ce vom fi gandit™.

5. Masura judecdtii va fi iubirea

Aici nu este vorba de orice iubire omeneasca, ci de dragostea lui Dumnezeu Tatél in Hristos si in
Spiritul Sfant. Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, se va cauta pe El insusi in fiecare membru al Noului Popor al
lui Dumnezeu. El este modelul si masura filiatiunii divine, El este Sfintenia si Adevarul revelat de Dumnezeu
oamenilor.

Evanghelia insista asupra faptelor de iubire realizate intr-un spirit de credinta (cf. Mt. 25,37-40), mai
ales pentru acele persoane care nu sunt capabile sd ne rasplateasca pentru binele facut deoarece rasplata
noastrd este in ceruri (cf. Mt. 6,1). ,De aceea, cunoscand poruncile Domnului asa sd viefuim: pe cei flaiméanzi
sa-i hranim, pe cei insetati sa-i addpam, pe cei goi sa-i imbracam, pe strdini sa-i aducem in casa, pe bolnavi si
pe cei din temnita sa-i cautam; ca sd zicd si catre noi Cel ce va sd judece tot pimantul: Veniti, binecuvantatii

Tatalui Meu, de mosteniti impératia ce s-a gatit voua™.

6. Momentul si durata judecdtii vor fi timpul Parusiei

Desigur, nu vorbim despre un moment precis intrucat judecata se va desfasura in umbra vesniciei.
Teologii au discutat — evident in mod inutil - despre o eventuald pozitie geograficd a Judecatii; unii bazandu-se pe
textele apocaliptice din Cartea profetului Ioil, au indicat Valea lui Iosafat aflatd in imprejurimile Ierusalimului
(vezi Ioil 4,2.12). In privinta duratei judectii, Sfantul Augustin precizeazi: ,Nu este sigur céte zile va dura
aceastd judecata, insa oricine a citit aceste Scripturi, stie bine ca de obicei cuvantul «ziud» este folosit in loc
de «timp». De aceea atunci cand noi vorbim despre ziua judecatii lui Dumnezeu, adaugam: extrema sau

"Toma de Aquino, op. cit., a. 2, p. 26.

San Cirillo di Gerusalemme, op. cit., p. 339.

it Vezi Cromazio di Aquilleia, Commento al Vangelo di Matteo. Vol. I: Trattati 1-37, trad., intr. si note de Giulio Trettel, Citta Nuova Editrice,
Roma, 1984, pp. 265-267.
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v Triodul, p. 40.



ultima, intrucat Dumnezeu judeca si acum si a judecat inca de la inceputul neamului omenesc, alungandu-i
din rai pe primii oameni [...]”. Procesul judecérii neamului omenesc va fi totusi foarte scurt: ,,[...] trebuie
sd infelegem cd printr-o anumita putere dumnezeiascd vor fi chemate in fafa memoriei toate operele bune
si rele ale fiecdruia, care vor fi zarite printr-o deosebit de rapida fulgerare a spiritului, pentru a acuza sau a
. Stantul Toma

i

scuza constiinta cu aceastd cunoastere si a judeca astfel simultan pe toti si pe fiecare in parte
de Aquino considera cé fericitii vor vedea meritele si vina proprii si ale altora cu o unicé intuitie, in mod
simultan. Condamnatii, in schimb, nefiind uniti cu Dumnezeu, isi vor cunoaste pacatele tot prin puterea
lui Dumnezeu, dar intr-un timp foarte scurt: ,,Nec est hoc impossibile: quia in quolibet parvo tempore sunt
infinita instantia in potentia™.

7. Efectul Judecitii universale va fi despirtirea definitivd a persoanelor bune de cele rele. Inainte
de sfarsitul lumii este dificil sa deosebim cine sunt subiectii responsabili de faptele bune sau de cele rele.
Aceasta nu inseamna ca nu exista acesti subiecti. In momentul judecitii va iesi la lumini identitatea morali a
fiecdruia. Mai mult decat atat, nu intotdeauna reusim in viata pamanteasca sd cunoastem ,,Jogica” judecatilor
lui Dumnezeu. Noi nu cunoastem, de exemplu, in baza carei judecati a lui Dumnezeu un om bun este
sarac, iar un raufacdtor este bogat; altfel spus, tema suferintei dreptului nu poate fi inteleasd pe deplin in
aceastd viatd. Pe de altd parte, sunt si drepti care se bucura de o soartd buna si rauficitori care adesea
suferd. Judecata universala va renunta la haina misterului, reveland si logica fiecdreia dintre judecatile deja
infdptuite de Dumnezeu in istoria omeneasca. De aceea, spunea Sfantul Augustin, ,odatd ce vom ajunge la
judecata finald, se va arata intru totul just nu numai ceea ce va fi judecat atunci, ci i tot ceea ce a fost judecat
de la inceput [...]"".

Scriptura vorbeste despre prezenta lui Hristos, dar si a ingerilor si a sfinfilor la Judecatd
(cf. Mt. 25,31; 1Cor. 6,2-3). Este vorba, inainte de toate, de judecata lui Dumnezeu, unic in
fiinta si intreit in Persoane: ,La judecata vor asista asadar Dumnezeu Tatél tuturor, Isus
Hristos indltat la dreapta lui, iar impreuna cu ei Spiritul Sfant care este al amandurora. Noi
toti, impreuna cu faptele noastre, vom fi convocati inaintea lor de corul ingeresc!™.

Participarea ingerilor si a sfintilor la Judecata finala nu este autonoma de actiunea

judecatoare a lui Isus Hristos, ci este supusa acesteia. De fapt, sfintii sunt configurati cu Hristos si se poate

spune ca prin harul lui Dumnezeu Hristos trdieste in ei (cf. Gal. 2,20). Participand la sfintenia si la dreptatea
lui Hristos, ingerii si sfintii participa si la puterea lui de judecare a lumii. Aldturi de Domnul nostru Isus
Hristos, mijlocitoare si avocata la judecatd va fi Preasfanta Nédscatoare de Dumnezeu: ,,Sd ne curdtim mai
inainte pe noi, fratilor, cu imparateasa virtutilor; ca iata a venit, aducandu-ne noua bogatie nepieritoare;
potoleste umflarea poftelor si impaca cu Stapanul pe cei ce au gresit. Pentru aceasta cu veselie sa o primim
pe dansa, strigdnd lui Hristos Dumnezeu: Cel ce ai inviat din morti, pazeste-ne neosandii pe noi, cei ce Te
slavim pe Tine, Cel ce singur esti fara de pacat™.

Joseph Ratzinger remarca faptul ca ,omul este ceea ce e in adevar. Judecata consta in caderea

mastilor ce se petrece la moarte. Judecata este pur si simplu adevarul insusi, revelarea sa. Totusi,
acest adevar nu este un neutrum. Dumnezeu este Adevarul, Adevarul este Dumnezeu, este

De retinut persoand. Un adevdr care judecd si care este definitiv, poate exista numai dacd are un caracter

! Agostino, La Citta di Dio, XX, 2, p. 989.

i Ibidem, XX, 15, p. 1020.
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divin; Dumnezeu este judecdtorul, deoarece El insusi este adevarul. Dumnezeu este insa Adevarul pentru
om intrucét El s-a inomenit, ficaindu-se exemplu si model al omului. Asadar, in si prin Hristos, Dumnezeu
este criteriul adevarului pentru om™.

Importanta gandului la Judecata universala
pentru viata spirituala.

,Ca va veni sd judece viii si mortii, ne inva{d numeroase marturii ale Sfintelor Scripturi. Insa
inainte de a prezenta profetiile prorocilor, consider oportun sa amintesc ca aceasta traditie
a credinfei vrea ca noi sa fim atenti zi de zi si sa fim pregatiti pentru sosirea Judecatorului,

i

. astfel incét sa lucram ca si cum am fi pe punctul de a da socoteala judecatorului care soseste™.
Tema de Liturgia Bisericilor Rasiritene de rit grec reaminteste in mod deosebit in timpul Postului
reflectie  \are evenimentul judecatii eschatologice cu o finalitate spirituald, urmarind conducerea
credinciosului la pocdintd si la unirea cu Dumnezeu. De fapt ,intreaga spiritualitate a Postului Mare e
strabdtuta de o atmosfera eschatologicd. Duminica Lasatului de carne nu este singurul prilej de comemorare
a Judecatii de Apoi, ci in fiecare zi, in aproape fiecare tropar, sufletul e indemnat la vigilenta si la zel
duhovnicesc prin aducerea aminte de iminenta sfarsitului timpului. Timpul istoriei este o noapte asupra
careia domneste pacatul, dar inca de acum, in intunericul ascezei, straluceste rasfrangerea luminii Soarelui
Dreptatii, anticipand astfel ziua Parusiei in care va straluci in toata slava Sa™.

Gandul la judecata este util pentru viata noastra spirituald nu atat din perspectiva sentimentului
de teama pe care posibilitatea condamnarii o poate suscita in prezentul nostru, cat mai ales din faptul ca
judecatorul este Isus, caruia Tatél ceresc ,,I-a dat putere sa faca judecatd, pentru cd este Fiul Omului” (In.
5,27). Merita repetat: pentru cé este Fiul Omului, pentru cd este solidar cu intregul neam omenesc, pentru
cd si-a daruit viata pentru fiecare dintre noi si, nu in ultimul rand, pentru cd inima lui Dumnezeu bate
omeneste! El este cel care ne va judeca, care va dori si atunci sd ne daruiasca viata Sa dumnezeiasca. Vom fi
oare capabili sa o primim?

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. Judecata universala este:

1. concluzia unei deductii strict rationale;

2. este un adevar revelat de Dumnezeu printr-un proces care a inceput in Vechiul Testament si a fost
definitivat prin invéatatura lui Isus Hristos.

3. un concept strict juridic si etic;

4. un concept care include dimensiunea dreptatii si a moralita{ii, dar esenta sa este determinata de
fidelitatea, compétimirea, milostivirea, sfintenia lui Dumnezeu, de vointa Sa de mantuire si de iertare.

5. este pretinsad de dreptatea dumnezeiasca si este conforma firii omenesti.

Johann Auer, Joseph Ratzinger, op. cit., p. 216.
i Rufino, op. cit., pp. 88-89.
i Makarios Simonopetritul, Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic, trad. Ioan 1. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 48.



II. Judecata universald va fi infdptuita de Dumnezeu:
1. intr-o maniera discretionara si arbitrara;
. in conformitate cu situatia morala si spirituald a fiecarui om;
. in conformitate cu situatia materiald, sociald si etnica a fiecarui om;
. iluminand constiinta persoanei.
. in timpul vietii paméntesti;
. in momentul Parusiei;
. asupra tuturor oamenilor;

0 N N U o W

. numai asupra crestinilor.

III. Judecata universala:
1. va avea ca masura iubirea lui Dumnezeu;
2. va fi doar o autojudecatd a persoanei;
3. va fi expresia maniei lui Dumnezeu.

IV. Biserica Catolica prezintd invatatura despre judecata universala cu scopul:
1. de a-i inspaimanta pe credinciosi;
2. de a indemna la pocainta si la trairea responsabila a vietii crestine in comuniune cu Dumnezeu;

V. Efectul judecatii universale va fi:
1. despartirea definitiva a persoanelor bune de cele rele;
2. mantuirea definitivd a tuturor oamenilor si a ingerilor, inclusiv a diavolilor.




MINISTERUL
‘7 e ‘ UCATIEI ST
7) ) CERCETARII

ondul Social European Instrumente Structurale OIPOSDRU
POSDRU 2007-2013 2007-2013

UNIUNEA EUROPEANA Fo
Investeste in oameni!

Proiect cofinantat din Fondul Social European prin
Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007 - 2013

Axa prioritarad 1 ,Educatia si formarea profesionald in sprijinul cresterii economice si dezvoltarii societatii bazate pe cunoastere”
Domeniul major de interventie 1.2 ,Calitate in invatamantul superior”

Titlul proiectului ,e-Learning eficient, Individualizat si Adaptiv pentru invatamant la distanta (e-LIADA)"”

Contract POSDRU/156/1.2/G/133681

Disciplina:
Eschatologie sau despre implinirea definitiva
a omului si a creatiei

Eschatologia generala sau despre
implinirea deplina si definitiva a creatiei

Purificarea si reinnoirea universului

(80" teorie, 20’ practica)

® |. Cuprinsul secventei

1. Isus Hristos, Domnul istoriei si al lumii
2. Recapitularea lumii in Hristos
3. Progres uman si reinnoire eschatologicd

W ||. Obiectivele secventei

o Cunoasterea principalelor elemente ale credintei care definesc procesul tainic de purificare,
reinnoire si glorificare a lumii in Hristos.
« Clarificarea atitudinii credinciosului in raport reinnoirea eschatologica.

® |||. Cuvinte-cheie

Istorie, lume, glorificare, recapitulare

FONDUL SOCIAL EUROPEAN ROMANIA
UNIVERSITATEA BABES-BOLYAI CLUJ-NAPOCA

Investeste in CENTRUL DE FORMARE CONTINUA, iINVATAMANT
LA DISTANTA $I CU FRECVENTA REDUSA

O A M E N I Str lon I.C.Bratianu, nr.20, Cluj-Napoca

Tel.: (00) 40 - 740 - 077521
Fax: (00) 40 - 364 - 815679




TITLUL 2:
ISUS HRISTOS, DOMNUL ISTORIEISIAL LUMII

»La sfarsitul timpurilor, Imparitia lui Dumnezeu va ajunge
la plinatatea sa. Dupa judecata universala, dreptii vor

domni impreuna cu Cristos pentru totdeauna, glorificati in

trup si suflet, si Universul insusi va fi reinnoit [...].Aceasta

Definitie misterioasi reinnoire, care va transforma omenirea si
lumea, este numitd de Sfanta Scriptura ,,ceruri noi si pamant nou” (2 Pt »[...] noi asteptdm, potrivit
3, 13). Va fi realizarea definitiva a planului lui Dumnezeu de a ,aduna | fagaduintelor Lui, ceruri noi si
totul sub un singur Cap, Cristos, si cele din ceruri, si cele de pe piméant” | pamant nou, in care locuieste
(Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1042-1043). dreptatea” (2Pt. 3,13)

1. Despre implinirea istoriei
Daca acceptam valabilitatea dictonului finis coronat opus, atunci intelegem ca tema reinnoirii
lumii include ca parte esentiald ideea unui sens ultim si final al omului si al lumii. Orice realitate

fiinteaza cu un anumit scop spre care tinde in conformitate cu natura sa. Discursul cu privire

Citire

la sens este astazi pus in dificultate de criza axiologica ce se face simtitd in culturd, fenomen ce
conduce la o pierdere a sensului existentei. Daca in cultura contemporana se constatd o raspandire larga a
relativismului si o eliminare a orizontului transcendentei, se intelege de ce este greu sa identifici un sens al
existentei, al istoriei personale; in acest caz intrezdrirea unui sens al istoriei lumii este sortita esecului.

Invititura crestind despre reinnoirea lumii este asadar strans legaté de realitatea timpului, a istoriei
personale si a intregului neam omenesc. De fapt, oamenii au cautat intotdeauna un sens al istoriei, un
punct de referinta care sa le ilumineze existenta si in raport cu care sd dobandeascd o orientare, o directie
spre implinire. La urma urmei, mitul avea aceasta functiune: de a explica istoria omului ludnd ca punct de
referin{a istoria zeilor; istoria zeilor ddruieste sens istoriei omului religios'. Insa, daci timpul avea o naturad
ciclica in mentalitatea greacd, in conceptia crestind el este liniar sau, in interpretarea unor autori recenti,
elipsoidal. Daca pentru greci totul se repeta in mod implacabil, pentru crestini timpul se afla intr-un proces
continuu care contine trecutul si se deschide spre viitor, spre nou. Timpul, kronos, definit de Platon ca
imagine mobild a eternitatii, iar de Aristotel ca mdsurd a miscarii, este o dimensiune a omului si a lumii
in care trdieste. Daca pentru scolastici timpul este creatia mintii omenesti, singura capabild sa calculeze o
succesiune de momente, pentru Newton devine o realitatea absoluta, pentru Kant o categorie apriorica, iar
pentru Einstein o dimensiune relativa a universului. Aceasta diversitate de conceptii cu privire la timp este
justificata in raport cu perspectiva din care s-a analizat realitatea si totodatd este conditionatd din punct
de vedere istorico-cultural. Sensului timpului, al istoriei, se impune insda omului in mod existential. Pus in
fata realitatii mortii, ii este imposibil sd descopere sensul istoriei personale mergand pe calea imanentei ale
carei coordonate s-ar reduce la umanitate — lume - istorie. Juan Alvaro remarca faptul ca fara a face apel
la transcendentd nu este cu putinta sa depasim aporia enorma a disparitiei tuturor generatiilor umane in
golul mortii". Bulgakov simf{ea, de asemenea, aceastd insuficienta a perspectivei imanentiste asupra omului
si a istoriei sale: ,,Dacd cercetam istoria din punctul de vedere al planului propriu si al realizérilor ei directe,

Mircea Eliade spunea in acest sens cd ,,mitul povesteste o istorie sacrd, adica un eveniment primordial, care a avut loc la inceputul Tim-
pului, ab initio [...]. Odata spus, adica revelat, mitul devine adevar apodictic: el intemeiaza adevarul absolut [...]. Mitul descrie diferitele
si uneori dramaticele iruptii ale sacrului in lume [...]. Iruptia sacrului in lume, povestitd de mit, intemeiaza cu adevarat lumea”. - Mircea
Eliade, Sacrul si profanul, trad. de Rodica Chira, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, pp. 88, 90, 93.

], Alfaro, Rivelazione cristiana, fede e teologia, in Biblioteca di Teologia contemporanea nr. 50, Ed. Queriniana, Brescia, 1986, p. 63.



trebuie sa admitem ci istoria este 0 mare nereusita, un fel de neintelegere tragica. In toate privintele, ea
conduce la disonante chinuitoare si dezolari tragice, si nici una dintre nazuintele cele mai profunde ale
omenirii nu este satisficuta. Si desi timpul istoric concret trebuie sa aibd nu numai inceput, ci si sfarsit,
dacd ne tinem la suprafata istoricd, ea parca nu si-ar avea un sfarsit propriu, iar fara a atinge savarsirea e

2§

condamnata la o infinitate daunatoare™. Asadar, punctul de vedere imanentist care conduce la intelegerea
devenirii istorice in sensul unei impliniri strict intraistorice sau in sensul unei deveniri continue nedefinite,
poate fi tradus ca o negare a transcendentei. In felul acesta este negat un element esential al persoanei
umane: capacitatea de autotranscendere, de deschidere spre o implinire finala. Aceasta este speranta, care nu
a parasit omenirea in pofida intrarii tuturor generatiilor in moarte. Dat fiind faptul cd moartea este realitatea
certd a fiecarui om, deducem ca speranta noastra nu imbrétiseazd numai un viitor istoric, ci se raporteaza la
Dumnezeu: ,,Gasim deci sensul istoriei in deschiderea sa (speranta) spre o plindtate pe care ea, prin propria
putere, nu o poate dobandi, sau altfel spus, in deschiderea sa spre un viitor absolut transcendent de care
nu poate dispune: istoria, deschisd Viitorului, care va veni din proprie initiativa, gratuit si liber, Viitorului
Absolut, Transcendent, Personal, care are un nume propriu, Dumnezeu. Omul il poate doar primi ca har in
atitudinea sperantei sau il poate refuza in atitudinea disperarii”.

Din perspectiva crestind, care {ine seama de contributiile filosofiei la aceasta temd, este insd limpede
ca timpul caracterizeaza devenirea omului si a lumii. Aceastd devenire are un sens ce poate fi perceput in
raport cu un reper absolut: Isus Hristos. Acest reper este metaistoric, motiv pentru care istoria il percepe
ca absolut, dar, in acelasi timp, are o relevanta istoricd deoarece Fiul lui Dumnezeu s-a inomenit. Din
clipa intruparii, kronos-ul, expresie a succesiunii istorice a evenimentelor (2Tim. 4,3) si deci a devenirii,
devine kairds, adica timp haric, timp al interventiei mantuitoare a lui Dumnezeu (Mc. 1,15), iar istoria
lumii este transformata intr-o istorie a mantuirii, a implinirii creatiei lui Dumnezeu (Ef. 1,10; 1Tes. 5,1-2;
Apoc. 1,3;22,10). Evenimentul Hristos, prin caracterul sdu absolut, definitiv si universal, imprima creatiei si
intregului neam omenesc o directie méantuitoare si indumnezeitoare. Tocmai de aceea, sensul si implinirea
creatiei vor fi deslusite in mod deplin in momentul Parusiei. Indumnezeirea omului si a lumii se petrece in
istorie, dar aceasta inseamna o transformare a omului si a lumii prin puterea lui Hristos, transformare care
deja a inceput prin instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu, dar care va fi desdvarsitd numai prin reintoarcerea
Sa glorioasa. ,,Crestinii nu puteau accepta ideea vesnicei intoarceri ciclice a cosmosului afirmatd de culturile
arhaice, nici imobilitatea abstracta a lumii divine, rezultat al speculatiilor filozofice asupra Fiintei absolute.
[...] Filozofia greacd opunea intre ele timpul si eternitatea asa cum opunea iluzoriul realului. Teoria filozofica
exprima deci efortul de a scapa de conditia temporald a acestei vieti. Practica crestina este dimpotriva prin
excelentd «istoricd», legata de venirea lui Hristos in trup, angajata in prezent. Dar ea conduce la theoria, ea
revalorizeazd timpul legdndu-1 strans de eternitate [...] Scopul vietii duhovnicesti este deci de a trdi in istorie
si de a «transfigura timpul», de a sesiza eternul in timp, «fiindcd eternitatea nu este ceva, ci Cineva, sau mai
degraba viata de iubire a Trei Persoane» .

2. Despre implinirea lumii: restaurare si glorificare in Hristos

Plecidnd de la ideea cd lumea, cosmosul, nu este pur si simplu realitate fizica, ci lume a omului,
dorim sa subliniem primatul spiritului si, in acelasi timp, sd evitdm orice forma de dualism gnostic care
ar minimaliza sau nega valoarea materiei. In Noul Testament, lumea este in mod fundamental o categorie
antropologico-teologica, aceasta presupunand un fundament metafizic si cosmologic. In traditia spirituala,
in schimb, lumea este in mod principal o categorie metafizici si cosmologica: ,,In traditia spirituald «lumea»
este realitatea naturald privita in finitudinea sa, in ansamblul structurilor si al relaiilor care o organizeaza.

iSerghei Bulgakov, Lumina neinseratd. Contemplatii si reflectii metafizice, trad. de Elena Dragusan, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 536.

7. Alfaro, Rivelazione cristiana, fede e teologia, p. 64.
T, Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. I. Manual sistematic, trad. rom. de Ioan L. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997, pp. 177-178.



Negativitatea care afecteaza lumea este, pe de o parte, insasi limita sa creaturala, incapabild de a satisface
inima umana, iar pe de alta parte, este chiar bunatatea lumii, capabila sa seduca aceasta saraca inima.
Frumoasa si limitatd, bund si contingenta: iatd ceea ce face ca lumea sa fie periculoasa si ispititoare. Lumea
ca atare: adicd lucrurile si relatiile omului cu lucrurile si insesi raporturile interumane mijlocite de lucruri.
Lumea este asadar ansamblul functiunilor biologice, dar si al obiectelor si al instrumentelor lor: dela hranala
imbracaminte, de la sexualitate la proprietate; dar lumea este de asemenea arta si cultura, lucrul si prietenia™.

e Prin urmare, reinnoirea lumii este in mod fundamental un concept antropologico-
teologic. Evreii asteptau o schimbare a lumii, adica o modificare in bine a structurilor politice, sociale
si economice, dar si a conduitei morale a oamenilor, prin interventia in forta a lui IHWH in ziua
stabilita de EI (Is. 1,4; 2,18-20). Acesta a constituit si nucleul propovaduirii lui Ioan Botezatorul (Mt.
3,7-12), unde se vorbeste despre mania lui Dumnezeu, despre pedepsirea celor care nu s-au pociit,
despre focul cel nestins). ,,Isus, in schimb, afirma cd imparatia lui Dumnezeu a fost deja inaugurata
(Mt. 4,17), chiar daca tofi au putut constata ca noua erd a umanita{ii nu a fost precedata de ziua
teribild a judecatii [...] de trecerea umanitatii prin foc. In acelasi timp, Isus a dat o serie de norme si
de reguli care aveau ca finalitate schimbarea reala a inimilor (Mt. 5-7), care trebuie sa fie acceptate in
mod liber, pentru a putea spera intr-o schimbare reala a structurilor sociale, economice si politice. De
fapt, potrivit naturii intime a lui Dumnezeu care este iubire, rdul nu poate fi extirpat in mod violent
si miraculos din lume, ci doar cu cooperarea libera a tuturor oamenilor de bunavointa. Cu cat mai
repede oamenii insisi se vor decide sa pund in practica invatatura lui Isus, cu atdt mai rapida va fi
schimbarea in bine™.

¢ Reinnoirea lumii a inceput: ,, Asadar, a ajuns la noi sfarsitul veacurilor (cf. 1Cor 10,11) si
reinnoirea lumii a fost in mod irevocabil stabilitd si, intr-un anume sens, este realmente anticipata
pe pamant. Caci Biserica, inca de pe pamant, este incununata cu sfintenie adevaratd, chiar daca
nedesavarsitd. Dar, pana nu vor fi un cer nou si un pamant nou in care sa locuiasca dreptatea (cf. 2Pt. 3,13),
Biserica peregrina, in sacramentele si in institutiile ei, care {in de lumea aceasta, poarta chipul acestei
lumi trecatoare si ea insasi traieste intre fapturile care pand acum suspina si patimesc durerile
nasterii, asteptand dezvaluirea fiilor lui Dumnezeu (cf. Rom 8, 19-22),

Hristos este in devenire pand la sfarsitul timpurilor, sub aspectul edificarii constante a
Trupului Sdu mistic prin intermediul nostru, al crestinilor. ,Noi, fiind crestini, suntem introdusi
in Hristos, crestem impreuna cu El, devenim crestini. Pavel considera ca taina specifica existentei
crestine este faptul ca Hristos existd in credincios, iar credinciosul in Hristos. Noi intram insa in
existenta lui Hristos, fara ca prin aceasta sa ne pierdem personalitatea. Acest eveniment al devenirii
una cu Hristos se numeste viatd cresting, iar implinirea sa este moartea. Atunci cand masura lui
Hristos va fi completd, atunci cand toti aceia care trebuie sd realizeze plinatatea sa [...] vor fi morti
in El, atunci Hristosul cosmic se va naste, atunci El va aparea. lar impreuna cu El vom aparea si noi.
Viata noastra ascunsa in Hristos se va revela [...] Acesta este sensul evenimentului misterios, descris
in Epistola cdtre Coloseni: ,,Caci voi ati murit si viata voastra este ascunsa cu Hristos intru Dumnezeu.
Iar cand Hristos, Care este viata voastra, Se va arata, atunci si voi, impreunad cu El, va veti ardta intru
slava” (Col. 3,3-4). De sub valul lucrurilor rasare incet universul sacru™.

! Armido Rizzi, Dio in cerca delluomo. Rifare la spiritualita, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1987, pp. 104-105.
i Bruno J. Korosak, op. cit., p. 23.
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¢ Lumea va fi reinnoita si in dimensiunea sa materiala. ,,Cat despre cosmos, Revelatia afirma
profunda comunitate de destin a lumii materiale si a omului™, astfel incét ,,universul vizibil este deci
destinat si el sd fie transformat, «pentru ca lumea insasi, refacuta in starea de la inceput, sa fie, fara
nici o piedica, in slujba celor drepti», participand la glorificarea lor in Isus Hristos cel inviat™.

1. Sensul istoriei si deci al timpului nu vine pur si simplu de la viitor, ci de la vesnicie, adica de
la Dumnezeu. Eschatologia, in teologia catolicd, include ca elemente fundamentale: intrarea neasteptata
si decisd a lui Dumnezeu in istorie, expresie a suveranititii sale absolute; in al doilea rand, revelarea Sa. In
acest proces primatul il are, prin urmare, insusi Dumnezeu, fapt ce determina ,,un raport de discontinuitate
intre istorie si eschatologie™. Plecand de la distinctia facutd de Moltmann intre ceea ce devine si ceea ce
vine, intre viitorul calculabil si viitorul dorit si sperat, intre ceea ce poate fi revazut prin analiza stiinfifica
a trecutului si a prezentului si ceea ce este obiect al sperantei ca adventus promis®, ajungem la concluzia ca
istoria isi primeste sensul deplin de la acest adventus fagaduit, adica de la Parusia Domnului nostru Isus
Hristos. Asadar, chiar daca eschatologia se grefeaza pe virtutea sperantei, care este inscrisd in inima omului,
aceasta nu inseamnd ca ar putea fi interpretatd ca o realizare/ implinire de tip imanent. ,,Speranta este totusi
teologala: eschatologia se regaseste in revelarea plenard a suveranitatii lui Dumnezeu si este anticipatd in
misterul pascal™.

2. Restaurarea creatiei si glorificarea ei sunt insd o taina inaccesibila mintii omenesti. ,,Nu
cunoastem timpul implinirii pdmantului si a omenirii si nici nu cunoastem modul in care va fi transformat
universul™. Cu toate acestea, teologia ne ofera cateva piste de abordare a acestui eveniment eschatologic.

e Cauza ultimd a reinnoirii lumii este ardtarea deplind a lui Isus Hristos, care determina

ridicarea ,,lumii intr-o stare transfigurata de Duhul care este in Hristos, sau o extensiune deplind a

Duhului, de Care este plin El, asupra lumii. Duhul nu va mai lucra atunci ascuns in lume, ca acum,

ci isi va aréta efectul lucrarii si la vedere. Stralucirea de pe Tabor se va extinde asupra lumii intregi.

Lumea va fi atunci Taborul generalizat. Viata dumnezeiasca din trupul lui Hristos va umple lumea

intreaga™.

e Cerurile noi si pamantul nou nu vor fi produse prin reducerea la neant a vechii lumi si crearea
ex nihilo a alteia. Dacd teologia luterand din secolul al XVII-lea intelegea destinul suprem al lumii
ca annihilatio mundi'™, teologia greco-catolica roméneasca sustine cd ,starea prezentd a lumii va
inceta, dar nu prin nimicire [...], ci se va schimba™™. Sfintii Parin{i Rasdriteni identifica acest proces de
transformare a lumii cu indumnezeirea. Dumnezeu ramane consecvent actului siu creator, prin care
a creat lumea, dar o supune unui proces de transformare, prima opera fiind asumata in glorificare*.
»Cdci trebuia cu adevdrat ca Facdtorul firii, indreptand cel dintai firea, sd desfacd prin sine legile
firii [zamislirea prin saménta si nasterea prin stricaciune], prin care pacatul osandise pe oameni din
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pricina neascultdrii ca sa aiba acelasi mod al succesiunii lor ca si animalele necuvantatoare; si astfel sd se
innoiasca legile primei si cu adevarat dumnezeiestii creatiuni, ca ceea ce a pierdut omul din neatentie,
ca un lipsit de putere, aceea sa restaureze din iubirea de oameni Dumnezeu, ca un puternic™.

e In reinnoirea lumii, toate fiintele vor fi imbunitatite. De aceea ,,nici unui corp nu-i va fi
luat ceea ce intra in propria sa perfectiune™. Harul nu merge intr-adevar impotriva naturii, ci are
functiunea de a o desévarsi: ,,gloria non tollit natura™®. De asemenea, ,ordinea universului nu va fi
afectatd de imbunatatirea elementelor sale. Deoarece toate partile vor fi perfectionate, va raméane
intre ele aceeasi armonie”™.

Sfantul Maxim Marturisitorul deosebeste intre fire si modul firii: ,,Céci toatd innoirea,
vorbind in general, se referd la modul lucrului ce se innoieste, dar nu la ratiunea firii. Pentru
céd o ratiune innoitd altereaza firea, intrucit nu mai are ratiunea dupd care existd neslabita.
Dar modul innoit cu pastrarea ratiunii celei dupa fire arata puterea minunii, intrucat indicd o
fire suportand o lucrare ce lucreazd peste randuiala ei. Ratiunea firii omenesti este ca firea sa
fie suflet si trup, sau constand din suflet raional si trup; iar modul este chipul in care lucreaza
si suporta o lucrare in mod natural, chip ce se altereaza si se schimbd adeseori, fara sa schimbe
cu sine catusi de putin si firea. La fel se intampla si cu orice alt lucru cind Dumnezeu voieste
sd innoiasca ceva referitor la zidirea Sa, din purtarea de grija pentru cele providentiate si in
scopul aratdrii puterii Sale ce le cuprinde si le strabate pe toate™.

e Sfanta Scripturd ne sugereaza inca o posibila cale de apropiere hermeneutica: ,,Caci socotesc
ca patimirile vremii de acum nu sunt vrednice de marirea care ni e va descoperi. Pentru ca faptura
asteaptd cu nerabdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu. Céci faptura a fost supusé deserticiunii - nu
din voia ei, ci din cauza aceluia care a supus-o - cu nddejde, pentru ca si faptura insasi se va izbavi din
robia stricaciunii, ca sa fie partasa la libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu. Céci stim ca toata faptura
impreund suspind si impreund are dureri pdnd acum. Si nu numai atét, ci si noi, care avem parga
Duhului, si noi insine suspindm in noi, asteptand infierea, rascumpdérarea trupului nostru” (Rom.
8,18-23). Asadar, daca pacatul a avut o inciden{a negativa nu numai asupra sufletului omenesc, ci si
asupra trupului, in mod analog insanatosirea sufletului este insotitd de o vindecare a trupului. Din
acest motiv si materialitatea trupurilor noastre, si implicit a intregului univers, asteapta izbavirea ,,din
robia stricaciunii’, adica purificarea de tot ceea ce inseamna pécat si urmare a pacatului: ,Cei care
vor f1 uniti cu Hristos vor forma comunitatea celor rdscumparati, «Cetatea Sfanta a lui Dumnezeu»
(Apoc. 21,2), «Mireasa Mielului» (Apoc. 21,9). Ea nu va mai fi ranitd de pacat, de prihana, de amorul
propriu, care distrug sau ranesc comunitatea pimanteascd a oamenilor. Viziunea beatifica, in care
Dumnezeu se va manifesta in mod inepuizabil alesilor sdi, va fi izvor nesecat de fericire, de pace
si de comuniune reciprocd™. Ideea este aprofundata si de Sfantul Chiril al Ierusalimului: Domnul
nostru Isus Hristos ,,va veni in slava in ziua cea ce apoi, cind aceastd lume se va apropia de sfarsit.
Aceasta lume va avea efectiv un sférsit si va fi zidita o lume noua, total diferitda de prima. Atunci va fi
reinnoit pamantul adancit in coruptie, furturi, adultere si in tot felul de pacate, lumea udatéd de sange
amestecat cu sange, pentru a nu ramane plina se spurcdciune aceastd minunata locuintd a omului: va
trece aceasta lume si va fi inauguratd una mai bund™".

! Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 239.
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Intreaga reinnoire, intregul proces de restaurare a lumii isi are izvorul in Dumnezeu si incepe de la
si prin fiinta omului. Aceasta idee se regaseste clar in gandirea Sfantului Pavel: ,Deci, dacd este cineva in
Hristos, este faptura noua; cele vechi au trecut, iata toate s-au facut noi. Si toate sunt de la Dumnezeu, Care
ne-a impdcat cu Sine prin Hristos si Care ne-a dat noua slujirea impacdrii. Pentru ca Dumnezeu era in
Hristos, impéacand lumea cu Sine insusi, nesocotindu-le greselile lor si punand in noi cuvantul impacarii™.
»Nu se poate intelege reinnoirea cerului si a pamantului ca o transformare a pamantului intr-un paradis
terestru, asa cum era inteleasa in iudaismul tarziu. Potrivit Sfantului Pavel, reinnoirea, schimbarea lumii este
datorata mantuirii lui Hristos: in prim-plan avem reinnoirea omului, si tocmai prin omul rascumparat se
reinnoieste si se va reinnoi lumea intreaga. Fiecare crestin din momentul renasterii sale este omul cel nou,
cel dupa Dumnezeu, zidit intru dreptate si in sfinfenia adevarului (Ef. 4,24) [...] Aceasta reinnoire interioara
implica o transformare morala radicala [...] In acest mod lucrarea reinnoitoare a lui Hristos asupra indivizilor
se extinde la toate structurile intregii lumi, cuprinzand inclusiv mediul natural al omului. Cerurile noi sunt
noile raporturi ale omului renascut cu Dumnezeu, iar acest om nou este in masurd sa se elibereze de toate
conditiondrile ambientale, dar si sa elibereze mediul natural de blestemul folosirii irationale si pacatoase™.
Din acest motiv, Apocalipsa prezinta cerurile noi in termenii unei armonii universale, fundamentate pe
prezenta nemijlocita a lui Dumnezeu in mijlocul alesilor sai: ,,$i am vazut cer nou si pamant nou. Caci cerul
cel dintéi si paméntul cel dintéi au trecut; si marea nu mai este. Si am vézut cetatea sfantd, noul lerusalim,
pogorandu-se din cer de la Dumnezeu, gatita ca o mireasd, impodobita pentru mirele ei. $Si am auzit, din
tron, un glas puternic care zicea: Iata, cortul lui Dumnezeu este cu oamenii si El va sédlaslui cu ei si ei vor fi
poporul Lui si insusi Dumnezeu va fi cu ei. Si va sterge orice lacrimd din ochii lor si moarte nu va mai fi;
nici plangere, nici strigét, nici durere nu vor mai fi, cici cele dintéi au trecut” (Apoc. 21,1-4). Mai mult inca,
omul isi va satisface si setea de dreptate, pentru care nicio generatie nu a gasit solutii in mod deplin: ,,Dar
noi asteptam, potrivit fagaduintelor Lui, ceruri noi si pamant nou, in care locuieste dreptatea” (2Pt. 3,13).

12Cor. 5,17-19. Sfintii Parinti au aprofundat teologic si au subliniat impactul decisiv al Sfintelor Taine asupra reinnoirii omului. Pentru a
da doar un exemplu, amintim pe Sfantul Ioan Guréd de Aur care considera ca prin Botez, crestinul devine o noud faptura - vezi
Giovanni Crisostomo, Le Catechesi battesimali, editia a I1I-a, trad. Antonio Quacquarelli, Citta Nuova Editrice, Roma, 2001, pp. 140-142.
Bruno J. Korosak, op. cit., p. 25.



TITLUL 2:
RECAPITULAREA LUMII TN HRISTOS

Gandirea Sfantului Apostol Pavel se raporteaza sistematic la acest proces
de transformare tainica a lumii, de induhovnicire progresiva prin puterea
Domnului nostru Isus Hristos. Spre deosebire insa de ceilalti hagiografi

ai Noului Testament, Sfantul Apostol Pavel priveste toatd aceasta

Definitie  transformare si din perspectiva recapitularii lumii in Hristos. Prin aceasta Motto
invataturd Sfantul Pavel ne arata ca Isus Hristos se afld in centrul planului creator si [...] toate
mantuitor al lui Dumnezeu, fiind Cel care atrage la sine intreaga realitate a universului, | s3 fie jarisi unite
pentru a-1 purifica si a-1 conduce la plinatate. in Hristos”

(Ef. 1,10)

1. Despre lume, in gandirea Sfantului Pavel
Cuvantul grec kéopog, chiar dacd are incepand cu Homer si sensul de ornament sau de a construi,
se impune treptat in filosofia greacd cu semnificatia de ordine cosmicd, de univers ordonat

si armonios’. Ordinea universului este apoi argumentata in raport cu Demiurgul, cu lumea
Citire  inteligibild (Platon, Plotin). Vechiul Testament nu are insa acest concept: universul, desemnat
prin expresii ca cerul si pamantul sau totul (hakkol), nu este pentru gandirea ebraica veterotestamentara o
realitate gandita in sine, ci in raport cu Dumnezeu Creatorul”. Accentul este pus asadar in primul rand pe
Creator, iar universul este privit din perspectiva actului creator. Structura tripartitd a lumii — cerul, pamantul
si realitatea subpamanteana (seol) - nu este strdina cosmologiilor orientale. Cu toate acestea, ,natura,
puterile si elementele cosmice nu sunt niciodata considerate in ele insele, ci, din cand in cand, cu o judecata
pozitiva sau negativd, sunt relationate cu Creatorul si cu Domnul lor; acestea sunt doar instrumentele lui
Dumnezeu. In felul acesta, Vechiul Testament primeste cu toata libertatea elemente mitologice si cosmice, dar
le demitizeaza imediat, armonizandu-le si subordonandu-le enunturilor de ordin teologico-soteriologic™.

Noul Testament foloseste substantivul kéopog cu urmétoarele semnificatii:
® Lumea intreaga, universul (Fapt. 17,24); lumea ca insumare a tuturor lucrurilor;
® Lumea inteleasa ca ambiantd, ca loc al vietii umane, paméntul. Aceastd semnificatie se
regaseste mai cu seama in Evangheliile sinoptice;
® Lume a oamenilor, omenire, loc al lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu. Acest sens il intdlnim
mai ales la Pavel si la Ioan™

In Noul Testament lumea este, asadar, in mod fundamental, o categorie antropologico-teologica, aceasta
presupunand un fundament metafizic si cosmologic'. Aceasta se observa cu precadere in teologia paulind.

ICf. ]. Guhri, Mondo, in Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, editia a VI-a, ingrijit de L. Coenen, E. Beyreuther si
H. Bietenhard, trad. it. de A. Del Bianco, B. Liverani si G. Massi, Ed. Dehoniane, Bologna, 2000, p. 1017.

i Ibidem, p. 1018.

it Ibidem, p. 1019.

¥ Ibidem, p. 1020.

v, In traditia spirituald, «lumea» este realitatea naturald priviti in finitudinea sa, in ansamblul structurilor si al relatiilor care o orga-
nizeazd. Negativitatea care afecteaza lumea este, pe de o parte, insasi limita sa creaturald, incapabild de a satisface inima umana, iar pe de
altd parte este chiar bunitatea lumii, capabild sd seduca aceasta saraca inima. Frumoasi si limitatd, bund si contingenta: iata ceea ce face
ca lumea sd fie periculoasa si ispititoare. Lumea ca atare: adica lucrurile i relatiile omului cu lucrurile si insesi raporturile interumane
mijlocite de lucruri. Lumea este, asadar, ansamblul functiunilor biologice, dar i al obiectelor si al instrumentelor lor: de la hrana la
imbricaminte, de la sexualitate la proprietate; dar lumea este de asemenea arta si cultura, lucrul si prietenia” Armido Rizzi, Dio in cerca
delluomo. Rifare la spiritualita, pp. 104-105.



Sfantul Apostol Pavel se opreste asupra legdturii existente intre om si devenirea lumii. Pacatul omenesc
a avut repercusiuni dramatice asupra lumii omenesti: ,,De aceea, precum printr-un om a intrat pacatul in
lume si prin pacat moartea, asa si moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el” (Rom.
5,12). Pacatul are deci o incidenta puternic negativa asupra omenirii, astfel incat intreaga lume omeneasca
a intrat intr-o stare de vinovatie in raport cu Creatorul: ,orice gurd sd fie inchisa si ca toata lumea sa fie
vinovata inaintea lui Dumnezeu”(Rom. 3,19). Sfantul Pavel foloseste cuvantul kdouog referindu-se intotdeauna
la aceastd lume marcata de pacat sau la timpul acestei lumi. Adresandu-se corintenilor, le subliniazd ca
desfranarea, lacomia, idolatria si celelalte pacate tin, prin libertatea omeneasca, tocmai de structura acestei
lumi: ,,Dar nu am spus, desigur, despre desfranatii acestei lumi, sau despre lacomi, sau despre rapitori, sau
despre inchinatorii la idoli, caci altfel ar trebui sa iesiti afara din lume”(1Cor. 5,10). Lumea aceasta nu este
straind nici de colaborarea omului cu puterile necurate, cu duhuri ce nu apartin lui Dumnezeu: ,Iar pe
voi v-a facut vii, cei ce erati morti prin gresealele si prin pacatele voastre, in care ati umblat mai inainte,
potrivit veacului lumii acesteia, potrivit stapanitorului puterii vazduhului, a duhului care lucreaza acum in
fiii neascultarii”(Ef. 2, 1-2).

Sfantul Pavel nu atribuie insa termenul xdopog lumii viitoare, mantuite si reinnoite prin puterea lui
Dumnezeu. Lumea viitoare este indicata prin alte expresii: impdrdtia lui Dumnezeu sau cer nou si pamadnt
nou'. Kéopog-ul si lumea viitoare sunt realitati distincte, dar Pavel subliniazd cd tocmai in aceastd lume
s-a inomenit Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Intrarea lui Dumnezeu in istoria lumii are ca scop tocmai
impécarea lumii cu El: ,,Pentru ca Dumnezeu era in Hristos, impacand lumea cu Sine insusi, nesocotindu-le
greselile lor si punand in noi cuvantul impacarii”(2Cor. 5,19). Impécarea lumii cu Creatorul pretinde intrarea
fiecarui om in acest raport, prin intermediul Bisericii instituite de Domnul nostru Isus Hristos. Prin Hristos,
crestinii sunt in lume fard sa mai apartina lumii, fiind invitati de Apostol sd trdiasca in lume ca si cum nu ar
fi in lume: ,,Si aceasta v-o spun, fratilor: Ca vremea s-a scurtat de acum, asa incat si cei ce au femei sa fie ca
si cum n-ar avea. Si cei ce pldng sd fie ca si cum n-ar plange; si cei ce se bucurd, ca si cum nu s-ar bucura; si
cei ce cumpara, ca si cum n-ar stapani; Si cei ce se folosesc de lumea aceasta, ca si cum nu s-ar folosi deplin
de ea. Cdci chipul acestei lumi trece”(1Cor. 7,29-31). O astfel de existenta are menirea de a fi iluminanta
pentru lumea prezenta: ,Ca sa fiti fara de prihana si curati, fii ai lui Dumnezeu neintinati in mijlocul unui
neam riu si stricat si intru care straluciti ca niste luminitori in lume” (Filip. 2,15). In felul acesta, este scoasi
in evidenta biruinta lui Hristos asupra acestei lumi (Col. 2,15), precum si statutul crestinilor: ,, Asa ca nimeni
sd nu se laude cu oameni. Céci toate sunt ale voastre: Fie Pavel, fie Apollo, fie Chefa, fie lumea, fie viata, fie
moartea, fie cele de fata, fie cele viitoare, toate sunt ale voastre. Iar voi sunteti ai lui Hristos, iar Hristos al lui
Dumnezeu”(1Cor. 3,21-23).

Intreaga reinnoire, intregul proces de restaurare a lumii isi are izvorul in Dumnezeu si incepe de la
si prin fiinta omului.

Aceasta idee se regaseste clar in gandirea Sfantului Pavel: ,,Deci, dacé este cineva in Hristos, este
faptura noua; cele vechi au trecut, iata toate s-au facut noi. Si toate sunt de la Dumnezeu, Care ne-a impacat
cu Sine prin Hristos si Care ne-a dat noua slujirea impécarii. Pentru cd Dumnezeu era in Hristos, impacand
lumea cu Sine insusi, nesocotindu-le greselile lor si punind in noi cuvantul impacarii”.

Reinnoirea cerului si a pamantului nu poate fi inteleasa pur si simplu ca o transformare a paméantului
intr-un paradis terestru, asa cum era ganditd in judaismul tarziu. Potrivit Sfantului Pavel, ,reinnoirea,
schimbarea lumii este datorata mantuirii lui Hristos: in prim plan avem reinnoirea omului, si tocmai prin

' Cf. J. Guhri, op. cit., p. 1020.

i2Cor. 5,17-19. Sfintii Parinti au aprofundat teologic si au subliniat impactul decisiv al Sfintelor Taine asupra reinnoirii omului. Pentru a
da doar un exemplu, amintim pe Sfantul Ioan Guré de Aur care considera cé prin Botez, crestinul devine o noud faptura — vezi Giovanni
Crisostomo, Le Catechesi battesimali, pp. 140-142.



omul rascumpdrat se reinnoieste si se va reinnoi lumea intreaga. Fiecare crestin, din momentul renasterii
sale, este omul cel nou, cel dupd Dumnezeu, zidit intru dreptate si in sfinfenia adevarului (Ef. 4,24) [...] Aceasta
reinnoire interioara implicd o transformare morald radicald [...] In acest mod lucrarea reinnoitoare a lui
Hristos asupra indivizilor se extinde la toate structurile intregii lumi, cuprinzand inclusiv mediul natural al
omului. Cerurile noi sunt noile raporturi ale omului renascut cu Dumnezeu, iar acest om nou este in masura
sa se elibereze de toate conditionarile ambientale, dar si sd elibereze mediul natural de blestemul folosirii
irationale si pacatoase™.

Acest proces a inceput deja prin lucrarea mantuitoare a Domnului nostru Isus Hristos si va atinge
implinirea in clipa Parusiei. Acesta este de fapt sensul evenimentului misterios, descris in Epistola cdtre
Coloseni: ,,Caci voi afi murit si viata voastra este ascunsa cu Hristos intru Dumnezeu. Iar cand Hristos, Care
este viata voastrd, Se va arata, atunci si voi, impreuna cu El, va veti ardta intru slavd” (Col. 3,3-4).

Un alt aspect doctrinar relevant pentru tema noastrd este impacarea cosmica si il gasim prezentat
in Epistola cdtre Coloseni: ,,Si printr-Insul toate cu Sine si le impace, fie cele de pe pimant, fie cele din
ceruri, ficand pace prin El, prin sangele crucii Sale” (Col. 1,20). Acest verset, care este incadrat intr-un imn
prepaulin si foloseste concepte specifice ambiantei iudaice si sapientiale, il prezintd pe Hristos ca centru
si sustindtor al universului. In Hristos sunt adunate in unitate toate elementele universului®. El este astfel
principiul unificator al universului, calitate intrinseca statutului de pantokrator si de Inviat'. In felul acesta,
Sfantul Pavel scoate in evidenta faptul cd principiul unificator a tot ceea ce exista nu este o forta apersonala,
ci dimpotriva, este persoana in mod eminent, Fiul lui Dumnezeu. De aceea, intregul proces de impacare
a lumii a culminat in drama persoanala si istorica a Fiului Sau. Mentionarea explicitd a ,,sangelui crucii
Sale”, ,,ii aminteste crestinului ca domnia lui Hristos asupra cosmosului nu s-a afirmat fard o drama istorica
precisa si, mai mult, cu un pret atat de scump...”.

2. Despre recapitularea lumii in Hristos.

Cuvantul grecesc kepaln are, incepand din antichitatea greaca, urmatoarele semnificatii: cap (al
omului, al animalului sau al unui lucru, insa niciodatd al comunitatii), lucru principal, suma sau rezumat,
viata individuald. Termenul exprima deci elementul determinant, decisiv si superior al fiintei umane. Platon
insd il foloseste si cu semnul de origine/inceput'. Atat Vechiul, cat si Noul Testament preiau de fapt aceste
semnificatii inregistrate de kepaAn in cultura greaca”.

Sfantul Pavel il numeste insd pe Isus Hristos Cap al Bisericii, al poporului lui Dumnezeu. Aceasta
semnificatie este noua, dar preia si sensurile: element superior si determinant al Bisericii, origine si izvor
al acesteia. Acest aspect este evident in Efeseni: ,,Ci tindnd adevarul, in iubire, sa crestem intru toate pentru
El, Care este capul - Hristos. Din EI, tot trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin toate legaturile care ii dau
tarie, isi savarseste cresterea, potrivit lucrdrii masurate fiecaruia din madulare, si se zideste intru dragoste”

! Bruno J. Korosak, op. cit., p. 25. Din acest motiv si Apocalipsa prezintd cerurile noi in termenii unei armonii universale, fundamentate
pe prezenta nemijlocita a lui Dumnezeu in mijlocul alesilor sdi: ,,$i am vazut cer nou si pamant nou. Caci cerul cel dintai si pamantul
cel dintai au trecut; si marea nu mai este. $i am védzut cetatea stantd, noul Ierusalim, pogorandu-se din cer de la Dumnezeu, gétita ca o
mireasd, impodobitd pentru mirele ei. $i am auzit, din tron, un glas puternic care zicea: Iata, cortul lui Dumnezeu este cu oamenii si El
va salaslui cu ei si ei vor fi poporul Lui si insusi Dumnezeu va fi cu ei. Si va sterge orice lacrimé din ochii lor si moarte nu va mai fi; nici
plangere, nici strigat, nici durere nu vor mai fi, cici cele dintai au trecut” (Apoc. 21,1-6).

I Cf. Romano Penna, LApostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1991, pp. 407-408.

it Ibidem, p. 408.

¥ Ibidem, p. 409.

VK. Munzer, Capo, in Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, p. 197.

Vi Ibidem, pp. 197-198. Vezi si C. C. Kroeger, Capo, in Dizionario di Paolo e delle sue lettere, coordonat de G. F Hawthorne, R. P. Martin si
D. G. Reid, editia a doua italiana ingrijita de Romano Penna, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano), 2000, pp. 183-186.



(Ef. 4,15-16). Acelasi gand este exprimat si in Coloseni: ,,In loc sa se tina strans de capul de la care trupul tot,
- prin incheieturi si legédturi, indestulandu-se si intocmindu-se, sporeste in cresterea lui Dumnezeu” (Col.
2,19). In acest caz, relatia cap-trup pune in lumina legitura dintre Isus Hristos si Biserica Sa: Isus, in calitate
de Cap, cuprinde si poseda intregimea trupului, fiind izvorul si garantia unitatii acestuia. Trupul eclezial
depinde in mod absolut de Isus Hristos, care are plindtatea puterii si a vietii'. Asadar, Isus este prezentat de
Pavel si ca izvor al puterii si al calitatilor necesare pentru ca credinciosii sa poatd dobandi plinatatea: ,,Caci
intru El locuieste, trupeste, toatd plinatatea Dumnezeirii, Si sunte{i deplini intru El, Care este cap a toata
domnia si stapanirea” (Col. 2,9-10. Vezi si Ef. 1,22-23).

Sfantul Pavel foloseste de asemenea un verb rar intalnit chiar si in literatura greacd: termenul
avakepalaiwoachur avea intelesul de a rezuma sau de a insuma un discurs sau o opera; alteori cu semnificatia
de a imparti ceva in partile principale’

Sfantul Apostol Pavel, intelegea lucrarea mantuitoare a lui Isus Hristos si sub aspectul refacerii unitatii
depline intre creatie si Isus Hristos. Isus Hristos recapituleaza in sine intreaga lucrare a mantuirii, a ,,acelei
mantuiri pe care noi oamenii am pierdut-o in Adam, adica faptul de a fi chip si imagine a lui Dumnezeu™™.

In acest sens, el afirma faptul cd Dumnezeu Tatal ne-a ficut ,,cunoscut taina voii Sale, dupa buna Lui
socotintd, astfel cum hotdrase in Sine mai inainte, Spre iconomia plinirii vremilor, ca toate sd fie iardsi unite
in Hristos (" avakepaaiwoagOal, anakephalaiosis)/instaurare omnia in Christo™ cele din ceruri si cele de
pe pamant - toate intru EI” (Ef. 1,10).

Termenul anakephalaiosis este folosit de Sfantul Pavel cu sensul de a recapitula, de a readuna totul
sub un singur Cap, Isus Hristos, de a restaura si de a desavarsi. Natura acestei recapitulari in Hristos
se intelege mai clar daca privim Ef. 1,10 in lumina versetelor 22 si 23: ,,Si toate le-a supus sub picioarele
Lui si, mai presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, Care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate
intru toti™. Izvorul recapitularii este, asadar, Isus Hristos care, restaurdnd raportul cu creatia si cu neamul
omenesc, duce totul la Dumnezeu astfel incat ,,Dumnezeu sa fie toate in toti” (1Cor. 15,28).

Pavel intelege aceasta functiune a lui Isus Hristos in orizontul puterii Sale dumnezeiesti, care s-a
realizat progresiv in istoria mantuirii: ,,Planul dezvaluit este Hristos, Cel care oferd unitate si sens la tot
ceea ce existd. [...] Planul méantuitor este inainte de toate alegere, apoi infiere, eliberare experiata si trdita.
Textul grec foloseste termenul mysterion, tradus cu proiect tainic. El este insa mai inrudit cu traditia biblica
apocalipticd (Daniel) si cu textele iudaice de la Qumran, decat cu terminologia cultelor misterice, unde
mysterion desemneazd un rit secret sau o formula pentru initiati. Noutatea crestind este concentrarea
misterului in persoana si in rolul istoric mantuitor al lui Isus. Istoria este conceputa ca o succesiune de
epoci si de evenimente mantuitoare care isi dobandesc plinatatea datoritd rolului determinant al persoanei
lui Hristos, care rezuma in sine fiecare fragment al istoriei mantuitoare precedente si o unificd, fiind unicul
domn si cap al intregii realitati™.

Toatd aceasta recapitulare a lumii in Isus Hristos este strins legata si de lucrarea Bisericii intemeiate
de El. Asa cum fiinta Bisericii este determinata de Capul ei Isus Hristos, tot asa fiinta noii creatii este
determinata de Mantuitor. Biserica poate fi deci privitd ca centrul din care Isus Hristos isi exercitd domnia

K. Munzer, op. cit., p. 199.

i Cf. H. Schlier, anakephalaiosis in Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. V, fondat da Gerhard Kittel, continuat de Gerhard Friedrich,
editie italiana ingrijita de E Montagnini, G. Scarpat si O. Soflritti, Ed. Paideia, Brescia, 1969, pp. 386-389.

T, Z. Tensec, Ricapitolazione, in Lexikon, p. 892.

¥ Novum Testamentum Graece et Latine, editie si aparat critic de Augustinus Merk S.J., editia a XI-a, Editura Institutului Biblic Pontifica,
Roma, 1992, p. 635.

v Ibidem, p. 390.

v Le lettere di San Paolo, vol. 11, editia a doua, trad. si comentariu de Rinaldo Fabris, Ed. Borla, Roma, 1990, pp. 220-221.



nevazutd asupra universului'. Biserica, deschisa atét evreilor, cat si pagéanilor, devine simbol si marturie a
faptului ca intreaga lume, inclusiv puterile ceresti, este orientata spre Hristos. Acesta realizeaza prin Bisericd
regenerarea lumii, - premisd, izvor si fundament al cerului nou si al pdméantului nou - reasezand intregul
x6opog sub autoritatea Sa. Intreaga lume isi are in Hristos punctul de convergentd, deoarece El ii ofera
unitate si sens’.

Teologia recapitularii in Hristos a fost aprofundatd in mod deosebit de Sfantul Irineu™.
Atat Sfantul Pavel, cat si Sfantul Irineu identifica recapitularea cu inomenirea Fiului lui
Dumnezeu si activitatea Sa finalizatd in darul Spiritului Sfant. Sfantul Irineu avea nevoie de
conceptul de anakephalaiosis pentru a insista asupra unitatii celor doua Aliante, asupra
identitatii Dumnezeului creator si a Dumnezeului méntuitor, in polemica dusa cu
conceptiile gnostice. Intreaga iconomie a mantuirii are un unic punct de referinta, Isus
Hristos: ,Unul singur este Isus HXristos, Domnul nostru, care a venit prin toate iconomiile; este El acela care

le-a recapitulat pe toate intru Sine (Ef. 1,10). In acest toate, este cuprins si omul, aceastd lucrare plasmuitd

de Dumnezeu. El a recapitulat deci in Sine si omul, din nevazut devenind vizibil, din inefabil devenind
inteligibil [...] din Cuvant devenind om. El a recapitulat totul in Sine insusi, pentru ca, asa cum Cuvantul lui
Dumnezeu are primatul asupra fiintelor supraceresti, spirituale si nevazute, tot asa sa-1 aiba asupra fiintelor
vizibile si materiale, si, asumandu-si acest primat si daruindu-se pe Sine ca si Cap al Bisericii, sa atraga totul
la Sine in clipa oportund™.

Tot in cadrul polemicii sale cu gnosticismul, Sfantul Irineu insista asupra naturii reale a intruparii,
asupra trupului autentic al lui Isus Hristos: intr-adevar, daca trupul lui Hristos ar fi fost eteric sau aparent
(dokesis), atunci recapitularea ar fi lipsitd de fundament. In acest sens, Sfantul Irineu subliniazi faptul ci
recapitularea priveste aceasta unicé creatie ce provine de la unicul Creator al lumii. Nu este asadar vorba
despre o noua creatio ex nihilo: ,,Si Domnul nostru Isus Hristos avea trup si sange (carnem et sanguinem)
pentru a recapitula in sine nu o alta creatie, ci tocmai acea prima creatie a Tatdlui (principalem plasmationem
Patris), cautand ceea ce era pierdut™.

Recapitularea are si o puternicd semnificatie in ceea ce priveste desavarsirea omului: Isus
este Noul Adam, care recapituleazd in Sine pe primul Adam, corectandu-i si iertandu-i greseala,
rascumparand astfel omul din pierzania in care il aruncase pacatul. Lucrarea recapitularii se prezinta
astfel ca o rdsturnare a lucrdrii primului om: ,,Caci, precum in Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor
invia. Precum si este scris: «Facutu-s-a omul cel dintii, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urma cu
duh datétor de viata»” (1Cor. 15,22.45); ,,Ci a impdratit moartea de la Adam pana la Moise si peste cei ce nu
péacatuiserd, dupa asemanarea greselii lui Adam, care este chip al Celui ce avea sd vind” (Rom. 5,14).

Profunda semnificatie soteriologica a recapitularii consta in faptul ca prin ascultare Hristos a readus
oamenilor comuniunea cu Dumnezeu pe care ei au pierdut-o, Hristos devenind astfel Capul omenirii
mantuite (Col. 1,15-20).

K. Munzer, op. cit., p. 200.

Vezi Nuovissima versione della Bibbia. Lettere di San Paolo, editia a VII-a, ingrijita de Pietro Rossano, Ed. San Paolo, Cinisello Balsamo
(Milano), 1998, pp. 456-457; Joseph A. Grassi, La lettera agli Efesini, in Grande Dizionario Biblico, Ed. Queriniana, Brescia, 1974, p. 1275.
it Vezi Saint Irenee, Contre les heresies, textes choisis, traduits et présentés par Albert Garreau, Les Editions du Soleil Levant, Namur, 1962,
pp. 78-87; 134-179.

v Saint Irénée, Contre les hérésies, 111, 16, 6.

v Ibidem, V, 14, 2.




Conceptia Sfantului Apostol Pavel cu privire la recapitularea lumii este o contributie proprie,
evidentinspirata de Spiritul Sfant, la hristologia sila eschatologia Noului Testament. Ea dezvéluie
o viziune teologicd deosebit de complexa, scotand in evidenta centralitatea lucrarii mantuitoare

a lui Isus Hristos nu doar pentru omenire, ci pentru intregul univers. Sfantul Pavel, dovedind
De retinut ;4560 cunoastere temeinicd a culturii grecesti, cat si a gandirii veterotestamentare, ne prezinta
o eschatologie si o ecleziologie profund inradicinate in hristologie. Invititura despre recapitularea lumii in
Hristos trebuie insa privita in relatia sa de complementaritate cu alte concepte prezentate in scrierile pauline:
indreptatirea si innoirea omului; impacarea cosmica prin sangele crucii Sale. Sub acest aspect, Sfantul Pavel
aavut o influentd decisiva asupra gandirii posterioare, in mod deosebit asupra Sfantului Irineu. Gandirea sa

isi pastreaza actualitea si merita indiscutabil o atentie mai mare din partea teologiei contemporane.

Recapitularea lumii in Hristos este un proces eschatologic care prin lucrarea Spiritului Sfant
se face prezent in inima omului, pentru ca apoi sa insufleeasca si relatiile acestuia cu semenii

si cu lumea in care traieste. In ce misuri il recunoastem pe Hristos ca si Cap al existentei

Tema de pgastre?
reflectie




TITLUL 3:
PROGRES UMAN SI REINNOIRE ESCHATOLOGICA

1. Despre progresul uman
Cultura contemporand a mostenit de la iluminism, dar in
mod deosebit de la Hegel, ideea necesitatii unui progres

absolut al stiintei si tehnicii, deci implicit al societatii, al

Citire  Jumii in care trdim. Aceastd mostenire a fost preluata si M

otto

reafirmatd de ideologia comunistd, sub imperiul cireia Romania a trait ,Ciutati mai intai impéritia lui

in perioada 1948-1989 si ale carei consecinte nefaste se regasesc inca si Dumnezeu si dreptatea

astdzila nivelul culturii si al mentalitétilor. Lucian Boia a facut un inventar Lui si toate acestea se

al miturilor care stau la baza ideologiei comuniste, dintre care amintim: vor adiuga vous” (Mt. 6,33)

mitul Ratiunii (lege suprema a existentei), al Stiinfei (care, prin progresul
ei continuu va ajunge sa inteleaga lumea in mod deplin si sd o schimbe), al Progresului (pe fundamentul
evolutiei intregului Univers), al transformdrii calitative a lumii (dupa un plan stiintific si rational) si, nu in
ultimul rdnd, al omului nou'. ,,Si, acoperind cea mai mare parte a acestor mituri, cel mai puternic si mai activ
dintre toate, mitul milenarist, arhetip durabil al imaginarului, atat in varianta religioasa, cat si, mai ales, in
secolul al XIX-lea, in versiunile sale secularizate. Celor care nu mai sperau in coborarea lui Mesia, legile
stiintifice le ofereau un inlocuitor desavarsit, certitudinea unui Mileniu farda Dumnezeu, si a unei perfectiuni
cu nimic mai prejos de proiectele milenariste tradifionale. Pand si omul nou nu era decat reelaborarea, in

i

termeni laici si stiintifici, a unui proiect crestin similar, de transfigurare a fiintei umane™. Proiectul omului
noul si al lumii noi, rezumate in conceptul viitoarei societati socialiste multilateral dezvoltate, sunt insa
expresia unei viziuni antropologice ce difera substantial de viziunea crestind. Sub acest aspect, ideologia
comunista se prezintd ca ,,0 versiune secularizata - fira Dumnezeu, fara persoand si fara transcendenta - a
viziunii crestine™.

In timp ce pentru un marxist lumea noud si omul nou constituie realititi produse prin stiinta si
activitate programata stiintific, ce se inscriu total in istoria umana, in viitorul apropiat, pentru crestin, in
schimb, cerurile noi, pamantul nou si indumnezeirea omului sunt realitdti eschatologice, care depind in
primul rand de Dumnezeu. Aceasta nu inseamnd insé ca activitatea umana ar fi irelevantad pentru reinnoirea
lumii, ci dimpotriva, are o mare valoare pentru Imparatia lui Dumnezeu: ,,Desigur suntem avertizafi ci
nimic nu-i foloseste omului daca ar céstiga lumea intreaga dar pe sine insusi s-ar pierde. Totusi, asteptarea
unui pdmént nou nu trebuie sa slabeascd, ci mai degraba sa stimuleze grija de a cultiva acest piméant unde
creste corpul noii familii umane care poate oferi de pe acum o schitare a lumii ce va sd vina. Asadar, desi
trebuie ficuta atent distinctia intre progresul pamantesc si cresterea Imparitiei lui Cristos, totusi, in masura
in care poate contribui la o mai buna organizare a societatii umane, si acest progres are o mare importan{d
pentru Imparitia lui Dumnezeu™.

Din pacate, nofiunea de progres nu are pentru toti aceeasi semnificatie. Pentru multi dintre
contemporanii nostri progresul este inteles doar sub aspectul dimensiunii sale materiale, din perspectiva
descoperirilor stiintifice sia cresterii nivelului de trai. Acest progres este evident in societatea de tip occidental,
dar el isi pierde din valoare si poate deveni foarte periculos pentru existenta omului si a lumii daca nu este
insotit si de un progres de ordin spiritual-moral. ,, Asadar, crestinii, departe de a crede ca realizarile talentului
si efortului omului se opun puterii lui Dumnezeu ca si cum faptura rationald ar fi rivald Creatorului, sunt

'Cf. Lucian Boia, Mitologia stiintifici a comunismului, editia a doua, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 43-44, 121-201.
i Ibidem, p. 44.

i paul O’Callaghan, op. cit., p. 96.

v GS 39.



convingi, dimpotriva, cd izbanzile neamului omenesc sunt semn al maretiei lui Dumnezeu si rod al planului
Sau inefabil. Insa cu cat creste puterea omului, cu atat se extinde responsabilitatea lui, atat individuald, cat si
colectiva. De aici se vede ca mesajul crestin nu-i abate pe oameni de la construirea lumii si nici nu-i indeamna
sa neglijeze binele semenilor lor, ci, dimpotriva, ii obligd mai mult la indeplinirea acestei indatoriri™.

2. In teologia catolicd din ultimele decenii s-a incercat lamurirea modului in care faptele bune au
o incidenta asupra Imparitiei lui Dumnezeu. In aceasti privinta s-au cristalizat doud solutii principale:

a) Teoria influxului indirect, potrivit cdreia ceea ce vom regdsi in noua creatie nu consta in
realizarile inerente muncii si in general activitatilor rationale, deci roadele activitatii noastre, ci in valorile
morale supranaturale implicate in munca crestinului de a umaniza viata si lumea. In principal este vorba
despre credinta, speranta si iubire™. Acest punct de vedere are totusi limita de a proiecta o chestiune legata
de meritele supranaturale personale asupra viitoarei lumi, care astfel pare a fi absolut spirituald. Dincolo de
acest fapt, daca activitatea umana pozitiva nu ar avea o incidenta reald asupra viitoarei lumi a cérei edificare
este in desfasurare prin lucrarea Spiritului Sfant, atunci crestinii s-ar sim{i mai degraba impinsi pe o pozitie
pasiva in ceea ce priveste implicarea in problemele concrete ale societatii.

b) Teoria influxului direct, pe care o susfinem si noi, afirma ca activitatea umand realizata in
conformitate cu legea morala naturala si cu valorile Sfintei Evanghelii se regaseste in lumea reinnoita™. Prin
acest tip de lucrare omul devine de fapt colaboratorul Dumnezeului Creator: ,,Un lucru e sigur pentru cei
credinciosi: activitatea umanad individuala si colectiva, acest urias efort prin care oamenii se straduiesc de-a
lungul veacurilor si-si amelioreze conditiile de viata, privit in sine corespunde planului lui Dumnezeu. Intr-
adevir, omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu, a primit misiunea ca, supunandu-si pamantul cu tot ce se
afla pe el, sd carmuiascd lumea in dreptate si sfintenie si, recunoscandu-L pe Dumnezeu Creator a toate, sd
se indrepte si sd indrepte intreg universul spre El, astfel incat toate lucrurile fiind supuse omului, numele
lui Dumnezeu sa fie preamarit pe intreg pamantul”™. Suntem evident de acord cu faptul cé valorile umane
si spirituale” se vor regdsi in noua lume, dar sus{inem aceeasi soartd pentru rodul faptelor noastre de iubire:
»Desigur, chipul lumii acesteia, deformat de pacat, trece, insd ni s-a dezvaluit ca Dumnezeu pregateste un lacas
nou si un pamant nou in care silasluieste dreptatea si a carui fericire va implini si va depasi toate dorintele
de pace care se urca la inima omului. Atunci, moartea fiind invinsa, fiii lui Dumnezeu vor fi inviati in Cristos
si ceea ce a fost semdnat in slabiciune si in stricaciune se va imbraca in nestricaciune. Iubirea si faptele ei
vor ddinui si intreaga creatie ficutd de Dumnezeu pentru om va fi eliberatd de robia desertaciunii™. Daca
»Cuvantul lui Dumnezeu, prin care toate s-au facut, El insusi facut trup si locuind pe pamantul oamenilor, a
intrat ca Omul desévarsit in istoria lumii, asuméand-o si refacand-o in Sine™", intelegem cd tot Dumnezeu ,,ne
invata cd legea fundamentald a perfectiunii omenesti si, de aici, a transformarii lumii, este noua porunca a
iubirii™. Desigur, vorbim despre iubirea dovedita si realizata faptic, cu ajutorul harului dumnezeiesc.

Secolul XX, in care stiinta a progresat enorm, a inregistrat cele mai mari conflagratii, cu
caracter mondial, care au condus la moartea a zeci de milioane de oameni. Tot secolul XX
a cunoscut Auschwitz si celelalte lagare de concentrare naziste, lagirele comuniste, folosirea

armelor atomice, etc. Toate acestea ne aratd ca progresul stiintific trebuie sd fie parte a unui
Stlatl ca? progres uman, din care nu poate lipsi dimensiunea moral-spirituald.

' GS 34.

i Vezi Ruiz de la Pena, Laltra dimensione. Escatologia cristiana, p. 228.
it Tbidem, pp. 229-231.

v GS 34.

v GS 39.

TGS 39.

Vil GS 38.

Vil GS 38.



1. Progresul autentic nu este, asadar, doar stiintific si material deoarece descoperirile stiintifice
il pun pe om in fata unor noi responsabilita{i morale. Progresul autentic, uman, se raporteaza
la integralitatea persoanei, incluzand in mod necesar si celelalte dimensiuni ale sale: spirituala,

morald, sociald si culturala'.

De retinut ) Ne aflim insi in fata unui proces tainic, care scapd incercarilor noastre de conceptualizare.
Stim, insa, din Sfanta Scriptura, cd protagonistul principal al reinnoirii lumii este Dumnezeu.

3. Crestinul, atat calugarul®, cat si laicul™, in virtutea credintei sale, priveste creatia dintr-o perspectiva
teologica, in lumina invierii Domnului nostru Isus Hristos si in felul acesta activitatea sa se desfdsoara pe
fondul unei noi relatii persoanda-Dumnezeu-aproapele-lume. Tocmai datoritd acestei perspective el este in
lume fara sd fie al lumii, avand astfel libertatea de a se angaja cu toate energiile in vederea edificarii unei
societafi mai umane.

Conciliul Vatican II ne invatd ca: ,Valori ca: demnitatea umand, comuniunea friteasca si
libertatea, adica toate roadele bune ale naturii si ale stradaniei noastre, pe care le vom raspandi
pe pamént in Duhul Domnului si dupa porunca Lui, le vom regasi apoi iarasi, insa purificate de
orice prihand, luminate si transfigurate atunci cAnd Cristos va oferi Tatilui «Imparaia vesnicd

Tema de si universald: Imparitia adevarului si a vietii, Imparitia sfinteniei si a harului, Imparatia

reflectie  dreptatii, a iubirii si a pacii». Aici, pe pamant, Impéritia este deja prezenti in chip tainic; insi
ea va ajunge la desavarsire la a doua venire a Domnului” (GS 39). In ce masura cultivarea acestor valori
ale Impiritiei reprezinta o prioritate in inima si in constiinta noastra? In ce misura traim aceste valori in
culturd, in economie, in societate si in comunitatea politica?

! Papa Paul al VI-lea, in Enc. Populorum progressio, nr. 21 (in Enchiridion delle Encicliche, Vol. 7: Giovanni XXIII. Paolo V1. 1958-1978,
editia a IT-a bilingvé, coord. de Erminio Lora si Rita Simionati, Ed. Dehoniane, Bologna, 1999, nr. 943.) afirma ca dezvoltarea nu poate
fi redusa la o simpld crestere economicd. Pentru a fi o dezvoltare autenticd, aceasta trebuie sa fie integrald, promovénd pe fiecare om in
parte si, in acelasi timp, pe omul privit in intregimea fiintei sale din care nu poate fi exclusa componenta sa spirituala.

it_In experienta mistica cresting, abandonarea lumii este doar o prima fazi negativa, care isi propune si-1 pregateasci pe calugar pentru
o acceptare diferitd i mai profunda a realitatii [...]. Daca abandonarea reprezinta efortul de a fi liberi de lume pentru imparatia lui
Dumnezeu, ulterioara acceptare reprezinta libertatea fatd de lume. Adeviératul calugir crestin traieste in mijlocul realitatii pamantesti,
care a devenit minunata in fata ochilor sdi, deoarece intelege faptul ca Dumnezeu este inima inefabild a intregii realitéti. Prin urmare,
nu numai cd realitatea pdménteasc este recuperatd, dar ea este inteleasa si traitd intr-un mod complet nou...>. A. Giudici, Escatologia, in
Nuovo Dizionario di Spiritualita, p. 503.

it Crestinul care triieste in lume este si el determinat in calitatea sa de credincios de asteptarea imparétiei, este de asemenea insufletit de
sperantd, este orientat cu intreaga sa existenta catre Hristos cel inviat care trebuie sa se manifeste ca Domn al intregii istorii umane. Dar
viaa concretd a acestui crestin este chematd intr-un mod mai direct sa transforme lumea si sa dea mérturie despre speranta in construirea
si pentru construirea ceta{ii paimantesti”, Ibidem, pp. 504-505.



Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

I. Purificarea si reinnoirea universului este:
1. procesul tainic prin care Isus Hristos, in momentul Parusiei, al invierii mortilor si al judecatii
universale, va transforma omenirea si lumea in ,,ceruri noi si pimant nou” (2 Pt 3, 13);
2. procesul prin care omenirea, prin folosirea eficienta a tuturor resurselor materiale si stiintifice,
va realiza o societate perfecta,
3. concluzia fireascd la care ajunge ratiunea omeneascd prin propriile capacitati;
4. o taind inaccesibild mintii omenesti si revelatd umanitatii prin Isus Hristos.

I1. Tema reinnoirii lumii include ca parte esentialad ideea unui sens ultim si final al omului, al istoriei
si al lumii. Acest sens:

1. rezultd in mod evident din analizarea evenimentelor istorice;
2. nu vine pur si simplu de la viitor, ci de la vesnicie, adica de la Dumnezeu;
3. 1si dezvaluie continutul in raport cu un reper absolut, Isus Hristos, care in calitatea sa de Fiu
al lui Dumnezeu este transcendent si metaistoric, dar sub aspectul umanitatii asumate prin
intrupare este si un personaj istoric si imprima istoriei o directie, transformand-o intr-o istorie
a mantuirii;
4. este determinat prin capacitatea ratiunii de a programa viitorul printr-o analizd riguroasd a
trecutului si a prezentului.

III. Potrivit Noului Testament, reinnoirea lumii este:
1. in mod fundamental un concept antropologico-teologic;
2. realizabila intr-un viitor care nu are nici o legatura cu prezentul;
3. un proces care nu atinge dimensiunea fizica a lumii;
4. un proces prin care si universul vizibil este destinat sd fie transformat, pentru ca lumea insasi,
refacutd in starea de la inceput, sa fie, fara nici o piedicd, in slujba celor drepti, participand la
glorificarea lor in Isus Hristos cel inviat.
5. un proces de transformare a paimantului intr-un paradis terestru;
6. un proces care a inceput deja prin lucrarea mantuitoare a Domnului nostru Isus Hristos si va
atinge implinirea in clipa Parusiei.

IV. Restaurarea si glorificarea creatiei:
1. este determinata de ardtarea deplina a lui Isus Hristos, care determina ridicarea lumii intr-o
stare transfigurata de Spiritul Sfant care este in Hristos;
2. este produsd prin reducerea la neant a vechii lumi si crearea ex nihilo a alteia.
3. este o recapitulare lumii in Hristos, un proces eschatologic care prin lucrarea Spiritului Sfant
se face prezent in inima omului, pentru ca apoi sa insufleteasca si relatiile acestuia cu semenii
si cu lumea in care traieste.



V. Reinnoirea lumii:
1. se identifica cu progresul omenirii sub aspect economic si stiintific, fara sa implice cresterea

morald si spirituala a omului;

2. este lucrarea lui Dumnezeu, care il transforma pe om in colaboratorul Sau, astfel incét valorile
umane, morale si spirituale cultivate prin activitatea umana, precum si faptele noastre de iubire
se vor regasi purificate, luminate si glorificate in lumea reinnoita.

Filmarea nr. 2
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TITLUL I

VIATAVESNICA TN SFANTA SCRIPTURA, INTEOLOGIA PATRISTICA S|
IN DOCUMENTELE MAGISTERIALE ALE BISERICII CATOLICE

»Viata vesnica, promisi de Mantuitorul nostru Isus Hristos
oamenilor care isi incheie existenta paménteasca intr-o stare de

sfintenie, de comuniune stransa cu Dumnezeu, este o stare de

implinire, de fericire desdvarsitd si vesnica. In literatura crestina, \
Motto
»Adevarat graiesc tie,

Definitie g req implinirii definitive a omului este desemnata prin numerosi

termeni sinonimi: cer, rai, paradis, viziune beatificd (vederea lui Dumnezeu), o AR
astazi vei fi cu Mine in rai

fericire perpetud, mdrire vesnica cu Hristos.
(Lc. 23,43).

1. Cerul, in Sfanta Scripturd, nu are pur si simplu o semnificatie geografica sau metaforica, ci una
profund teologica si spirituald, indicand viata sfanta si glorioasa a lui Dumnezeu, transcendenta
Lui. Psalmistul este constient de faptul inaccesibilititii cerului, a sferei divine, existenta umana

desfasurandu-se pe pamant: ,,Cerul cerului este al Domnului, iar paméntul 1-a dat fiilor oamenilor”

Citire

(Ps. 113,24). Chiar naratiunea creatiei aminteste de despartirea cerului de pamant (Fac. 1,1-8).
Omul nu are singur capacitatea de a depasi despartirea cerului de pamant, dar trdieste cu aceastd

dorinta ce exprimad in fond dorul implinirii existentei sale: ,,Daca ai rupe cerurile si Te-ai pogori, muntii s-ar

cutremura” (Is. 63,19). Ideea se regaseste constant in textele biblice, inclusiv in Apocalipsd, unde noua creatie,

lumea transfiguratd prin marirea lui Hristos, reuneste cerul si pimantul'.

Fagaduinte, speranta, implinire

Vechiul Testament este strabatut ca un fir rosu de dinamica mesianismului, in care Legdmantul, legea
si fagaduintele lui Dumnezeu ocupd un loc central si definitoriu pentru existenta poporului, pentru modul in
care evreii se raportau la viitor. Ceea ce motiva in mod evident poporul era fagaduinta. S-a constatat, pe bund
dreptate, cd ,,cuvantul lui Jahve a fost inca de la inceput un cuvént de fagaduintd. Tocmai de aceea promisiunea
este vocatie, il pune pe om in miscare, il distanteaza de prezent, suscita o asteptare, il face pe om sd nadajduiasca™.
Fagaduintele ficute de Dumnezeu lui Avraam, ne referim la pamant si la descendenta numeroasa, nu aveau un
caracter artificial pentru destinatarul lor, ci dimpotriva, rdspundeau unor necesitati naturale, vitale: pamantul
pentru un pastor nomad era necesar existentei sale, iar fiul dorit, dincolo de faptul ca asigura supravietuirea
neamului sau in viitor, reprezenta binecuvéantarea lui Dumnezeu®. Prin urmare, promisiunile lui Dumnezeu au
cautat intotdeauna sa raspunda nevoii de fericire si de implinire a omului, printr-o pedagogie care a inclus in
obiectul sperantei realitati naturale si materiale (pamant, bunastare, stabilitate, sdnatate), completate ulterior prin
asteptdri de ordin moral (pace, armonie) si purificate spiritual prin exigentele Noului Legamant ce va fi realizat
de Mesia. Prin intermediul profetilor, fagaduintele lui Dumnezeu se spiritualizeazd si, fara a nega vreodata
perspectiva paménteasca a sperantei®, leaga implinirea omului de necesitatea intrarii sale intr-un nou raport cu

i"Toma$ Spidlik, ,, Maranathd”. La vita dopo la morte, Ed. Lipa, Roma, 2007, p. 151.

T G. Angelini, Speranza, in Nuovo dizionario di teologia, a cura di Giuseppe Barbaglio e Severino Dianich, Ed. San Paolo, settima edizione,
Cinisello Balsamo, 1994, p. 1469.

it Ibidem, p. 1470.

¥ Vittorio Croce, Allora Dio sara tutto in tutti. Escatologia cristiana, p. 195.



Dumnezeu, un raport de ordin launtric, accesibil prin lucrarea lui Mesia'. Acesta, in optica Noului Testament,
este Isus Hristos, in care se implinesc toate fagdduintele veterotestamentare si prin care iubirea infinitd a lui
Dumnezeu este daruita celor care il urmeaza (In. 17,26). Din acest motiv, Isus Hristos este capabil sa promita
fericirea: ,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni pe voi” (Mt. 11,28), sd daruiascé cerul:
»Adevirat graiesc {ie, astazi vei fi cu Mine in rai” (Lc. 23,43).

Dumnezeu, izvorul vietii

In Vechiul Testament, raporturile dintre om si Dumnezeu sunt sintetizate in tema vietii: Yahwé este
Dumnezeul cel viu, izvorul vieii pentru intreaga creatie si, in mod special, pentru om. In Noul Testament, viata
vesnica este un concept fundamental, folosit mai ales de Sfantul Evanghelist Ioan". Isus descrie viata vesnica
ca o realitate deja prezenta si lucritoare in omul credincios. Viata, care in Vechiul Testament provenea de la
Dumnezeu, in Noul Testament este primita de Fiul de la Tatal, iar Fiul o daruieste oamenilor: ,Céci precum
Tatil are viata in Sine, asa I-a dat si Fiului si aiba viat in Sine” (In. 5,26); ,,Intru El era viata si viata era lumina
oamenilor” (In. 1,4). Noi suntem facuti partasi vietii vesnice, devenind fii ai lui Dumnezeu prin credinta si
prin Botez: ,,Si celor cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere ca sa se facé fii ai lui Dumnezeu”
(In. 1,12); ,,Iisus a raspuns: Adevarat, adevarat zic tie: De nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va putea sa
intre in impératia lui Dumnezeu” (In. 3,5).

Viata vesnica este deja prezentd in cei care cred acum ca Isus este Fiul lui Dumnezeu: ,,Cel ce
crede in Fiul are viata vesnica, iar cel ce nu asculta de Fiul nu va vedea viata, ci mania lui Dumnezeu raméne
peste el” (In. 3,36); ,,Adevarat, adevarat zic voua: Cel ce asculta cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are
viata vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat de la moarte la viatd” (In. 5,24); ,,Si aceasta este mdrturia, ca
Dumnezeu ne-a dat viatd vesnica si aceasta viata este in Fiul Sau. Cel ce are pe Fiul are viata; cel ce nu are pe Fiul
lui Dumnezeu nu are viata” (11n. 5,11-12).

Sfantul Ioan insista asupra distinctiei dintre viata vesnica si inviere, prima fiind in mod fundamental
prezenta si personala, adica legata de credinta si de viata persoanei, in timp ce a doua se va realiza in momentul
Parusiei si este universald. Viata vesnica, deja prezenta, se afld intr-un proces de dezvoltare, de crestere, pentru a
atinge plindtatea: este ca o samanta divina care creste in om (,Oricine este nascut din Dumnezeu nu savarseste
pécat, pentru ca saimanfa lui Dumnezeu ramane in acesta; si nu poate sa pacdtuiasca, fiindca este nascut din
Dumnezeu” - 1In. 3,9).

2. Parintii Bisericii

Sfintii Parinti, in mod deosebit Sfantul Atanasie cel Mare'™, au descris viata vesnica prin conceptul de
indumnezeire a omului. Ei au argumentat realismul vietii vesnice, care nu este ceva efemer sau imaginar, ci
constd in efectul lucrarii lui Dumnezeu in om. Prin aceastd lucrare, care tine de initiativa si de atotputernicia
lui Dumnezeu, omul este facut partas vietii dumnezeiesti. Procesul de indumnezeire nu se infaptuieste insa fara
colaborarea libera a persoanei, chiar daca este ceva ce depéseste toate fortele si capacitatile umane, fiind dar si
rod al iubirii lui Dumnezeu.

In literatura patristici intAlnim numeroase nuante referitoare la viata vesnicd. Uneori, aceasta este indicata

> v

prin termeni precum ,cerul’, ,,paradisul’, ,,Ierusalimul ceresc” sau ,viata fericitd”. Este interesant faptul cd atét
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Sfantul Ciprian, cét si Sfantul Vasile identifica paradisul cu cerul, desemnéand realitatea fericita si luminoasa care
ii asteaptd pe martiri si pe toti prietenii lui Dumnezeu. Chiril al Ierusalimului, in schimb, sustinea o pluralitate
a cerurilor: numai cel de-al treilea cer, la care a fost rapit Sfantul Pavel, coincide cu paradisul. Origen a gandit
ca dupa moarte sufletele dreptilor merg intr-un paradis terestru, unde primesc indrumdri si sunt pregatite
pentru a intra in fericirea vesnica, in imparatia cerurilor'. Efrem Sirul, in schimb, considera cd paradisul este
partea inferioara a slavei, in care asteapta sufletele sfintilor pana la invierea mortilor, eveniment ce va deschide
posibilitatea intrarii in partea superioara . Gasim, de asemenea, autori care folosesc termenul paradis fie pentru a
indica cerul, viata vesnica, fie pentru a se referi la starea omului din Eden, adicd la starea initiala a omului creat de
Dumnezeu si care inca nu pacatuise'™. Dincolo de toate aceste nuante, constatim unanimitatea Sfintilor Parinti in
ceea ce priveste continutul vietii vesnice la sfarsitul timpurilor: fericire deplina cu Hristos, cu ingerii si cu sfintii.

Traditia patristica a Bisericii vorbeste mult despre viziunea beatifica™. Epistola lui Barnaba, de exemplu,
precizeaza ca aceia care doresc sa il vada pe Isus si sd intre in imparatia Lui, trebuie sa il primeasca incd din timpul
vietil pamantesti, in suferinta si in patimire". Sfantul Irineu afirma ca ,,omul nu-1 poate vedea singur pe Dumnezeu,
dar el poate fi vizut de oameni dacd vrea, de cine vrea, cand vrea si cum vrea. Cine il vede pe Dumnezeu este in
Dumnezeu si participd la marirea Sa™. Sfantul Ciprian vorbeste de asemenea despre vederea lui Dumnezeu, dar
adaugd ca aceasta este izvor de bucurie pentru sfinti™.

Sfantul Augustin considera cd vederea fericitoare a lui Dumnezeu este precedata de contemplarea lui
Dumnezeu in timpul vietii pamantesti. El este teologul care, in sec. IV, a daruit o noua perspectiva cunoasterii,

in care adevirul este iluminare divina, iar cunoasterea este conditionatd de Dumnezeu ca ultim temei al fiinfei".

Teologia patristica a contemplarii lui Dumnezeu si a viziunii beatifice nu poate fi nicidecum redusa
la cadrele unui gnosticism intelectualist, deoarece subliniaza intaietatea harului si a luminii lui Dumnezeu in
cunoastere si in viata spirituala si, in acelasi timp, vede in cunoastere fiica iubirii™. ,,Este limpede ca fard iubire
cunoasterea lui Dumnezeu prin conaturalitate e cu neputinta, pentru cd Dumnezeu este iubire (1In. 4, 8.16) [...].
Desigur trebuie evitat pericolul de a vedea in iubire doar o conditie prealabila, de a o face inferioara gnozei. Dar
acest pericol nu este decat unul teoretic, fiindca in realitate contemplatia si iubirea, adevérul si dragostea sunt,
dupa Sfantul Efrem Sirul, aripi inseparabile™.
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3. Documentele Magisteriului Bisericii Catolice, in continuitate cu Sfanta Scriptura si cu Sfintii Parinti,

subliniaza citeva semnificatii fundamentale ale vietii vesnice:

¢ Un prim element pe care il identificim este sublinierea rolului esential pe care Isus Hristos il are
in privinta dobandirii vietii vesnice. Ideea ca patriarhii, profetii si ceilalti drepti din Vechiul Testament ar
fi intrat in cer inainte de Hristos a fost anatemizatd inca din anul 473 intr-un Sinod tinut la Arles'. De
asemenea, Papa Grigore al IX-lea evidentia faptul ca realitatea pacatului stramosesc impiedica refacerea
comuniunii dintre Dumnezeu si oameni, impératia cerurilor ramanand tuturor inaccesibild" pand la venirea
lui Hristos. Jertfa Fiului lui Dumnezeu ofera eficacitate Botezului in iertarea pacatelor si se constituie in
conditie de posibilitate sine qua non in dobandirea vietii vesnice. De aceea, inaltarea la cer a Mantuitorului
nostru Isus Hristos i introduce in viata vesnica si fericita, in compania sfintilor ingeri, pe toti dreptii care
au trdit si au murit inainte de EI™.

o Centralitatea lui Isus Hristos este evidentiata si prin modul in care Biserica a exprimat conditiile
pe care o persoand trebuie sa le indeplineasca pentru dobandirea fericirii vesnice. Pe langa necesitatea
Tainei Botezului, se insista asupra faptului ca persoana, in momentul mortii, trebuie s fie intr-o stare
purificata de pacate, insufletita de har si de iubire™. Tema purificarii aduce in discutie si implicarea
persoanei, straduinta sa in trairea virtutilor teologale si morale. Viata vesnica este darul lui Dumnezeu,
insd aceasta pretinde o angajare definitiva a omului in urmarea lui Hristos pe calea crucii. Prin trdirea
vietii pAmantesti in unire cu Inviatul, crestinul se striaduieste si fie vrednic de primirea vietii vesnice. Din
acest motiv, Simbolul de credinta Clemens Trinitas (sec. V-VI) afirmd ca Hristos daruieste premiul vietii
vesnice pentru meritele dobandite in timpul existentei pamantesti’. Acest premiu este relationat de al
IV-lea Sinod din Toledo (633) cu meritele dreptatii”. Inspirandu-se din 2Cor. 5,10, Sinodul al XI-lea din
Toledo (675) sublinia ca Isus se va reintoarce ca judecator la sfarsitul veacurilor pentru a da fieciruia ceea i
se cuvine in conformitate cu ceea ce a facut, bine sau rau, in trup*’, in viata pamanteasca; cei care au savarsit
binele vor primi ,,imparatia nesfarsitei fericiri”™. O sinteza, care evidentiaza atat rolul lui Dumnezeu, cat
si cel al persoanei in raport cu viata vesnica, a fost precizatd de Conciliul din Trento (1547): ,,Celor care
persevereaza pana la sfarsit si spera in Dumnezeu le este propusa viata vesnicd, atat ca har promis cu
milostivire fiilor lui Dumnezeu pentru meritele lui Hristos, cat si ca rasplata, care, potrivit fagaduintei lui
Dumnezeu, trebuie sa fie acordata cu fidelitate faptelor lor bune si meritelor lor™.

e Un alt aspect atins in documente se refera la momentul dobandirii vietii vesnice: aceasta nu poate
fi primita in plinatatea ei in timpul vie{ii pamantesti. De aceea, Conciliul din Viena (1312), in Constitutia
Fidei catholicae, a considerat gresita afirmatia cd omul, progresand prin toate gradele perfectiunii crestine,
ar putea dobandi in aceasta viata fericirea finald in aceeasi mdsura in care o va primi in viaa vesnica*.
Biserica Catolica a insistat mereu asupra faptului cd accesul la viata vesnica are loc imediat dupa moarte®,
sufletul bucurandu-se de fericirea deplini deja inainte de invierea mortilor*™.
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e Tema vederii lui Dumnezeu este des intalnita in textele magisteriale, fiind considerata esentiala
si definitorie pentru viata vesnica. Papa Benedict al XII-lea, in Constitutia Benedictus Deus, foloseste
expresia visio Dei beatifica’ pentru a evidentia faptul cd motivul fericirii vesnice este tocmai vederea lui
Dumnezeu. Sfintii sunt, asadar, rasplatii cu vederea Sfintei Treimi', a esentei divine', printr-o viziune
intuitiva, fata catre fata, fara mijlocirea unei creaturi®. Mai mult, aceasta vedere este descoperita, clarg,
evidenta’, percepandu-l pe Dumnezeu asa cum este EI". Fericirea vesnica este astfel infinita bucurie
provocata de vederea si de iubirea lui Dumnezeu™, de comuniunea desavarsita cu Dumnezeu si cu
oamenii'". Viziunea beatificd este de asemenea caracterizatd de perenitate, neputand fi pierduta de stantul

unit deplin cu Dumnezeu™.

e Contemplarea esentei divine presupune pe de o parte autodezvaluirea lui Dumnezeu, iar pe
de alta parte ddruirea capacitatii de vedere a lucrurilor dumnezeiesti. Darul care face posibila vederea
lui Dumnezeu, ca implinire a harurilor sfinilor, este lumen gloriae. Existenta acestui dar iluminat este
atestata de mai multe texte scripturistice: ,,intru lumina ta vom vedea lumind” (Ps.35,9); ,,Si noaptea nu va
mai fi;si nu au trebuintd de lumina lampii sau de lumina soarelui, pentru ca Domnul Dumnezeu va fi lor
lumind” (Apoc. 22,5). In anul 1312, Conciliul din Viena, in Constitutia Ad nostrum qui, afirma impotriva
gnosticilor cd sufletul are nevoie de lumina maririi (slavei) pentru a se indlta la vedera lui Dumnezeu
¥, Aceeasi idee va fi subliniatd ulterior de Papa Pius al XII-lea in enciclica Mystici Corporis Christi. Prin
urmare, viziunea beatificd nu este innascuta omului si nici nu apartine firii sufletului omenesc, fiind darul
lui Dumnezeu*". Sinodul Ecumenic de la Florenta a afirmat corespondenta dintre darul viziunii beatifice
si meritele sfintilor: ,,Datoritd diversitatii meritelor, unul are viziunea mai perfect decat altul™, Invatitura
despre merite, negatd de teologia protestanta, scoate in evidentd faptul cd Dumnezeu raspliteste pe
fiecare in conformitate cu propriile fapte (1Cor. 3,4). Toti sfintii sunt pe deplin fericiti, toti sunt uniti in
mod desavarsit cu Dumnezeu, dar vederea lui Dumnezeu difera ca intensitate in ei, in conformitate cu
meritele lor. Nu se poate spune cd unii nu vor fila fel de fericiti ca ceilalti, asa dupa cum nu se poate spune

in cazul unor pahare pline, de diferite dimensiuni, cd unele ar fi mai pline decat altele™".

e Modul in care documentele magisteriale din perioada medievala si modernd au condensat tema
vietii vesnice in conceptul visio Dei beatifica a fost dominat de ,,un accent individualist si conceptualist™.
Fard a renunta la elementele structurale ale acestui adevar de credinta, Conciliul Vatican II a reusit sa le
valorifice intr-un orizont hristologic mult mai clar definit. Procesul care conduce la dobandirea vietii
vesnice este descris de Conciliul Vatican II in Constitutia Lumen Gentium: ,Cristos, fiind indltat de pe
pdmant, i-a atras pe toti la Sine (cf. In. 12,32). Inviat din morti (cf. Rom 6,9), a trimis asupra ucenicilor
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pe Duhul cel de viata détator si, prin El, a constituit Trupul Sau, care este Biserica, sacrament universal
de mantuire; sezand la dreapta Tatalui, lucreaza fara incetare in lume pentru a-i cdlduzi pe oameni spre
Biserica, pentru a-i uni mai strdns cu Sine prin ea si pentru ca, hrdnindu-i cu Trupul si Sangele Sau,
sa-i faca partasi de viata Sa glorioasa [...] Asadar, unii cu Cristos in Biserica si insemnati cu pecetea
Duhului Sfant, «care este chezasia mostenirii noastre» (Ef. 1, 14), cu adevarat ne numim fiii lui Dumnezeu
si suntem (cf. 1In. 3, 1), dar inca nu am aparut cu Cristos in slava (cf. Col 3,4), in care vom fi asemenea

cu Dumnezeu, pentru ci Il vom vedea asa cum este (cf. 11n. 3,2)”". Pe scurt, textul conciliar prezinta
viata vesnica in sensul unei participari la viata glorioasa a lui Hristos, care marcheazd implinirea existentei

umane in comuniunea desavarsita de jubire cu Dumnezeu si cu ceilalti oameni.

1. Hagiografii, identificand prezenta lui Dumnezeu in cer, ii subliniazd transcendenta. Pe de alta
parte, tocmai transcendenta ii permite lui Dumnezeu sa fie prezent in creatie, in inima omului, care

are nevoie de El si i invoca ajutorul. Dacd Turnul Babel (Fac. 11,3-9) exprimad incercarea inutild a

oamenilor de a ajunge la cer prin propria putere, in schimb, revelarea progresiva a lui Dumnezeu
De retinut iy, jstoria neamului omenesc evidentiaza coborirea mantuitoare a cerului pe pdméant, culminata in
evenimentul Hristos. El singur, prin intruparea Sa, s-a coborét din cer pe pamént fara a parasi cerul (,,5i nimeni nu
s-a suit in cer, decat Cel ce S-a coborat din cer, Fiul Omului, Care este in cer” - In. 3,13), iar apoi s-a indlfat la ceruri
fara a parasi pamantul (,,iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului” - Mt. 28,20). De aceea, Noul
Testament nu desparte cerul de pamant sau pamantul de cer, ci vesteste ceruri noi si un pamént nou (Apoc. 2,1) care
il au pe Hristos cel Inviat ca principiu unificator, purificator si transfigurator.
2. Atat Evanghelia dupa loan, cat si Evangheliile sinoptice (Mc. 10,30; Mt. 25,31-34) sau Epistolele pauline
(Rom. 2,7; Gal. 6,8) vorbesc nu doar despre viatd, ci despre viata vesnicd. Adjectivul folosit pentru a explicita natura
acestei vieti se refera in principal la calitatea vietii’, iar aspectul temporal, de durata nesfarsitd, este o consecinta
a aspectului calitativ. Calitatea acestei vieti provine din unirea deplina si definitiva cu Hristos cel inviat, care il
introduce pe om in comuniunea intima cu Sfanta Treime si il face partas tuturor bunurilor eschatologice. Intre
acestea, Sfantul Pavel (1Cor. 13,12) si Apocalipsa (Apoc. 22,4) subliniaza pretiozitatea vederii lui Dumnezeu.
3. Raijul, premiul celor care vor mosteni imparatia lui Dumnezeu, poate fi pregustat in viata crestind. Sfintii
Parinti vorbesc in acest sens despre un rai spiritual, care este identificat in Hristos cel inviat, in Biserica, in
Nascatoarea de Dumnezeu, in mandstire, unde oamenii participa la modul de viata ingeresc si, nu in ultimul

rand, in fiecare suflet ce traieste sfinfenia™.

Cifrul care deschide posibilitatea pregustdrii vietii vesnice este dragostea: ,Cine iubeste pe

Dumnezeu, ingereasca viata petrece pe pamant [...]™".

Tema de
reflectie

LG 48.

1. Sanna, Vita eterna, in Lexicon. Dizionario Teologico Enciclopedico, p. 1143.

it Tomas Spidlik, ,, Maranathd”. La vita dopo la morte, pp. 167-168.

¥ Stantul Maxim Marturisitorul, Patru sute cugetdri crestine, trad. Paisie Velicicovschi, Ed. Credinta Stramoseascd, Iasi, 1998, I, 42, p. 50.



TITLUL 2:
CARACTERISTICILE VIETII VESNICE

»Acest mister de comuniune fericitd cu Dumnezeu si cu toti
cei care sunt in Cristos depaseste orice intelegere si orice

reprezentare. Scriptura ne vorbeste in imagini: viatd, luming,

~——  pace, ospit de nuntd, vinul Imparitiei, casa Tatilui, Ierusalimul
Definitie

Motto
,2Dumnezeu [...] este cerul

ceresc, gradina raiului: ,,Ceea ce ochiul nu a vazut si urechea nu
a auzit si la inima omului nu s-a suit, ceea ce a pregatit Dumnezeu celor care

entru cel care il dobandeste”
il iubesc” (1 Cor 2, 9)” (Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1027). P ’

(Hans Urs von Blathasar).

1. Raiul: comuniune desavarsita cu Dumnezeu si cu aproapele.
Joseph Ratzinger propune o pistd de aprofundare a modului in care comuniunea va fi traita in viata
vesnicd, asumand ca punct de plecare notiunea biblici de trup si Taina Euharistiei. In conceptia

lui, atunci cand Isus a afirmat ,,Acesta este trupul Meu [...]”, El nu se referea la un trup despartit

Citire

de suflet, ci la persoana Sa care traieste in trup. Caracteristica principald a acestei persoane este
subliniati de urmitoarele cuvinte: ,,[...] care pentru voi se fringe [...]” In consecin{d, semnificafia profunda a
acestei Persoane dumnezeiesti este ,,faptul de a exista pentru altii, in esenta sa intimd, ea este impartasire de sine.
Asadar, pentru faptul cd vorbim despre Persoand si ca aceasta este in mod intrinsec deschidere si autodaruire, ea
poate fi daruitd mai multor destinatari™.

In ceea ce priveste trupul omenesc, Ratzinger observa ca acesta poarti in sine o anumita contradictie. Pe
de o parte, trupul este o limita care ne desparte de ceilalti, o frontiera care ne face netransparenti si impenetrabili
in raport cu ceilalfi si care adesea ne impiedica sa intelegem intimitatea fiintei noastre. Pe de altd parte, trupul
este o punte a comunicarii, deoarece tot ceea ce facem in relatie cu aproapele este mijlocit de trup, se petrece in
trup, care, astfel, dezviluie cine suntem noi si cine sunt semenii nostri. Persoana umana, asadar, isi poate trai
corporalitatea cu egoism, orientatd spre inchidere, sau orientatd spre comuniunea cu Dumnezeu si cu aproapele’.
Invierea mortilor va aduce cu sine o existentd a persoanei in trupul glorificat. Atunci, fiinta umana va fi triit doar
ca punte a comuniunii, fiind eliberata de limitele inerente materialitdtii din viata pamanteasca. Trupul inceteaza
sd existe ca frontierd, ramanand numai ca si comuniune®. Aceasta eliberare de limite va fi deplina in viata cereasca,
dar incepe aici si acum prin viata euharistica. Atunci cand ne impartasim, noi primim Persoana inviatului care
ne asimileaza Siesi si astfel ,,prin El, singurul care a putut depasi limita, noi intrdm in sfera deschiderii si devenim,
cu El si datorita Lui, capabili de Inviere™.

In felul acesta, viata vesnica a inviatilor poate fi ganditi ca o desdvarsita existentd comunionald, articulatd
de cunoastere, iubire si daruire, lipsita de zidurile pe care le construim trdind existenfa pamanteasca. Aceasta
totala impartasire cu Dumnezeu si cu aproapele, o iubire autentica, pura si sublima prin intensitate si noblete,
transpune persoana intr-o stare permanentd de adorare a lui Dumnezeu. Adoratia, subliniazd Ratzinger, este
fireascd iubirii lui Dumnezeu si este prilejuita de iubirea aproapelui: ,,In iubirea umana autentici existd un fel de
inchinare in fata demnitatii celuilalt, pe care Dumnezeu a déruit-o creandu-1 pe om dupa chipul si imaginea sa.
Chiar si acum o jubire umana autentica nu consta in posedarea celuilalt, pentru a-1 avea ca proprietate; iubirea,

i Joseph Ratzinger. Opera Omnia. Volume 11. Teologia della liturgia, edizione italiana a cura di E. Caruana e P. Azzaro, trad. italiana di
Ingrid Stampa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2010, p. 396.

ii Ibidem, p.397.

iii Ibidem, p. 398.

iv Ibidem.



in schimb, implica faptul cd recunoastem cu profund respect valoarea si unicitatea persoanei celuilalt, pe care pur
si simplu nu-1 putem stapani si, inclinandu-ne cu respect, devenim una cu celélalt™. Or, unirea deplina in viata
vesnica cu Dumnezeu aduce cu sine o perceptie imediatd a demnitaii lui Dumnezeu, a majestatii sale infinite,
care copleseste constiinta omeneasci si inclind persoana, in adoratie, in fata slavei dumnezeiesti. In acelasi timp,
unirea cu Dumnezeu lumineaza constiinta in cunoasterea deplinei demnitafi a sfintilor, icoane desavarsite ale
lui Dumnezeu, eliberate de limita conditiei naturale a existentei pamantesti. Perceptia demnitatii aproapelui va fi
atunci integratd intr-o iubire desavarsita si dezinteresata, in care binele si demnitatea personala si a celuilalt vor
fi total impartasite, prilej de bucurie sfanta si de lauda lui Dumnezeu.

2. Viata vesnica are o dimensiune hristocentrica, deoarece oamenii ,,care mor in harul si prietenia lui
Dumnezeu si care sunt complet purificafi traiesc pentru totdeauna cu Hristos™. Motivul fundamental este acela
ca ,viafa fericitilor consta in posedarea deplind a roadelor rdscumpdrarii infaptuite de Hristos, care asociaza la
glorificarea lui cereasca pe cei care au crezut in El i care au rdmas credinciosi vointei lui”*. Mai mult inca, Isus
Hristos ii face partasi si relatiei sale cu creatia, sfintii domnind impreuna cu Hristos".

3. Viata vesnica, implinire definitiva a vietii crestine.

Viata harului si a indumnezeirii care incepe prin celebrarea Tainei Botezului in existenta umana se afla
intr-un proces de dezvoltare, care nu este liniar din cauza pacatelor omenesti. Viata vesnica insa va fi implinirea
definitiva a vietii crestine, ,,a vietii de comuniune cu Dumnezeu Tatal in calitate de fii iubifi, cu Dumnezeu Fiul

ca frafi ai sdi [...] si ca membre ale trupului sau, cu Spiritul Sfant ca temple locuite de el, ca persoane insufletite

de vitalitatea lui”™. Dinamismul trinitar si sacramental al vietii crestine va ajunge atunci la o plindtate traita cu o

intensitate infinitd, care depéseste orice asteptare umana.

4. Viata vesnica este implinirea omului ca persoana. Conceptul de persoand, generat in ambianta
gandirii trinitare si hristologice, ilumineaza sensul profund al persoanei umane. Dumnezeu, potrivit revelatiei
neotestamentare, este Tatd, Fiu si Spirit Sfant, adica un singur Dumnezeu in trei persoane. Intelegerea acestor
Persoane ca relatii pure, depline si subzistente, ca esse ad, ca vesnica si reciproca relationalitate, ne ajutd sa
aprofundam imaginea biblica a omului creat dupa chipul §i aseménarea lui Dumnezeu (Fac. 1,26-27). Esenta
acestei relaionalitdti dumnezeiesti este cunoasterea si iubirea: ,Dumnezeu este iubire si cine raméne in iubire
ramane in Dumnezeu, iar Dumnezeu ramane in el” (11n. 4,16). Prin urmare, daca raportul Dumnezeului iubire
cu lumea creata este definit de iubirea gratuita si desavarsita a lui Dumnezeu, omul este marcat in mod structural
si constitutiv de aceasta. Omul, persoana relationald, patrunde in addncul tainei sale in masura in care se deschide
spre Dumnezeu, spre semeni si spre intreaga creatie, prin iubire. El se aseamdna tot mai mult cu Dumnezeu in
masura in care invata sd iubeasca. Omul isi gaseste implinirea in masura in care traieste iubirea, participand
la iubirea Sfintei Treimi. Izvorul si modelul iubirii omenesti este Tubirea. Din acest motiv, vocea si chemarea
profunda a persoanei umane este iubirea fatd de Dumnezeu si fata de aproapele. Se intelege atunci motivul
pentru care viafa vesnicd este implinirea desdvarsita a omului, a persoanei, deoarece cerul este experierea iubirii
infinite si nemijlocite a Sfintei Treimi, o refacere deplind a identitétii persoanei de a fi chip si asemanare a lui
Dumnezeu". Caracterul unitiv al jubirii ne ajuta sd intuim de ce Dumnezeu va fi totul in toate (1Cor. 15,20).

!Ibidem, p. 400.

T CBC, nr. 1023.

it CBC, nr. 1026.

¥ CBC, nr. 1029.

v Ibidem, p. 207.

“'Vezi Cristian Barta, Omul, chip si asemdnare a lui Dumnezeu §i chemarea sa la iubire: persoana relationald, in Studia Universitatis Ba-
bes-Bolyai Theologia Catholica, 3-4/LV1, 2011, pp.109- 116.



Natura relationald a persoanei umane, implinitd in viata vesnica prin unirea cu Dumnezeu, va fi implinita
si la nivelul orizontal al comuniunii cu oamenii. Fericirea deplina a fiecaruia, absolut transparenta tuturor,
impdrtasirea totald cu ceilalfi a bucuriei unei viei indumnezeite ce depdseste puterea noastrd de intelegere, vor
caracteriza existen{a vietii vesnice. Acolo nu va mai fi loc pentru egoism si invidie deoarece trdirea in jubirea

desavarsitd a lui Dumnezeu se va exprima in mulfumire, lauda si gratitudine.

5. Viata vesnica: permanenta, caracter perpetuu si definitiv. Unirea deplina cu Hristos, in madrirea
Sa, ofera omului o fericire definitiva si eterna, care nu mai poate fi pierdutd intrucét cei care se bucura de
viziunea beatifica, contempland Binele suprem si iubind Iubirea absoluta, nu mai pot pécatui. Luca vorbeste
despre ,,corturile cele vesnice” (Lc. 16,9), Sfantul Pavel despre cununa ,,nestricacioasd” (1Cor. 9,5), Sfantul Petru
despre ,,cununa cea nevestejita a maririi” (1Pt. 5,4). Aceeasi idee este subliniata de Isus in dialogul cu femeia
samarineanca: ,,lisus a raspuns si i-a zis: Oricine bea din apa aceasta va inseta iardsi. Dar cel ce va bea din apa pe
care i-o voi da Eu nu va mai inseta in veac, cici apa pe care i-o voi da Eu se va face in el izvor de apa curgatoare
spre viata vesnica” (In. 4,13-14).

Eternitatea starii fericite a sfintilor a fost pusd sub semnul intrebarii atat din perspectiva teologiei
origeniste referitoare la apokatastasis, cat si sub aspectul concilierii vietii vesnice cu libertatea umana. Teoria lui
Origen, profund influentatd de neoplatonism, pleca de la ideea ca Dumnezeu a creat spiritele, care, pacatuind,
sunt ulterior trimise in lumea materiala pentru a se purifica. Existenta paménteascd este apoi urmata de intrarea
imediata in cer pentru sufletele deplin purificate, sau de inca o perioada de purificare pentru sufletele care nu
sunt inca sfinte. Atunci cand toate sufletele vor fi total purificate, va avea loc invierea finald si restaurarea intregii
creatii. Dincolo de faptul ca Origen nega posibilitatea pierderii definitive a lui Dumnezeu, in mod implicit lasa
deschisa posibilitatea ca sufletul ajuns in fericirea cereasca sd pacatuiasca si astfel sa recada in starea purificarii'.

Se pune astfel in discutie relatia dintre Dumnezeu si om in cadrul unirii beatifice din viaa vesnica.
Aceasta relatie este fundamentata pe intalnirea dintre libertatea lui Dumnezeu si libertatea omului. Dacd
incompatibilitatea dintre libertatea infinita a lui Dumnezeu si realitatea pacatului este dincolo de indoiald, in
schimb, imposibilitatea omului de a pacatui in viata vesnica a fost perceputa intr-un mod problematic pentru
libertatea umana: sfantul, care dupa moarte s-a unit deplin cu Dumnezeu, nu mai poate pacatui, mai este liber?
Teologia catolica a inregistrat doua modalitai, scotista si tomista”, de a argumenta pdstrarea neatinsd a libertatii
umane in conditia impecabilitatii din viata vesnicd. Ambele pleacd de la principiul cd unirea fericita cu Dumnezeul
Iubire pretinde iubirea liberd a persoanei umane. Explicarea impecabilitdtii persoanei a fost insd tratata in
mod diferit. In timp ce teologia scotista sustinea ci neputinta omului de a pacatui in cer este datoratd unui har
extraordinar daruit de Dumnezeu, Sfantul Toma de Aquino considera ca impecabilitatea sfantului este specifica
starii ceresti, fira a mai necesita o interventie divina cu totul speciala. Afirmatia lui Toma pleca de la premisa ca
libertatea sfantului in viata vesnica este desavarsita, fiind eliberata de imperfectiunile specifice libertatii trite in
viafa paménteascd. Unirea deplina cu Dumnezeu si contemplarea lui ca Bine si Adevar suprem al vietii umane
face ca omul sa nu doreasca altceva. Dinamica ispitei, care in viata pimanteasca include binele aparent si adeseori
rasturnarea ierarhiei valorilor in exercitarea libertatii, este exclusa in cer, unde evidenta binelui, a frumosului si a

adevarului copleseste constiinta si lumineaza total inteligenta persoanei.

'Ct. Candido Pozo, Teologia dellaldila, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1986, pp. 377-378; G. M. Salvati, Apocatastasi, in Lex-
ikon. Dizionario Teologico Enciclopedico, p. 64.
' Cf. Renzo Lavatori, I Signore verra nella gloria. LEscatologia alla luce del Vaticanoll, p. 135.



Intre teologia catolica romana si teologia rasariteana existd diferente in ceea ce priveste

interpretarea naturii viziunii beatifice.

Sfantul Pavel spunea: ,Vedem acum ca prin oglinda, in ghicitura, iar atunci, fata catre fata; acum
cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin, precum am fost cunoscut si eu” (1Cor. 13,12). Cum intelegem,
insa, expresia ,fata catre fata”? Papa Benedict al XII-lea, in Constitutia Benedictus Deus, afirmd ca ,sufletele
tuturor dreptilor [...] imediat dupa moarte sau dupa perioada de purificare a persoanelor care au avut nevoie
[...] vad esenta divind intr-o viziune intuitiva, fata catre fata, fara mijlocirea unei creaturi care sa fie obiectul

viziunii™. Dar care este semnificatia si natura acestei viziuni nemijlocite?

1. Interpretarea catolicd. Stantul Toma vede unirea cu Dumnezeu in primul rand in cunoastere si in al
doilea rand in iubire". Prin urmare, scopul ultim al omului se realizeazd in unirea cu Dumnezeu, in cunoastere si
in dragoste. Esenta beatitudinii consta intr-o intalnire imediata cu Dumnezeu, intr-o comuniune de viata cu EI".
Pentru Sfantul Toma, Dumnezeu este absolut simplu deoarece este prima cauza eficienta si act pur". Prin urmare,
sfintii, care au fericirea de a-L vedea pe Dumnezeu, contempla esenta divina in simplitatea si bogatia ei. Ei il vad
pe Dumnezeu in mod direct, asa cum El este. Cu toate acestea, infinirea lui Dumnezeu nu poate fi inchisd in
mintea sfantului care il vede. De aceea, Sfantul Toma afirma ca sfintii il vad pe Dumnezeu totius, sed non totaliter,
deoarece ,,niciun intelect creat nu poate sa ajunga la acel grad perfect de cunoastere a esentei divine potrivit
cdruia aceasta poate fi cunoscutd™.

Contemplarea esentei divine presupune, pe de o parte, autodezvaluirea lui Dumnezeu, iar pe de alta
parte daruirea capacitatii de vedere a lucrurilor dumnezeiesti. Darul care face posibila vederea lui Dumnezeu,
ca implinire a harurilor sfintilor, este lumen gloriae. In ceea ce priveste statutul ontologic al acestei lumen gloriae,
Sfantul Toma spune ca aceasta este o calitate permanentd pe care Dumnezeu o daruieste inteligentei omului.
Fiind un habitus operativ, intdreste si desavarseste pe plan supranatural intelectul din interiorul acestuia, fard sa
distruga statul creat al omului.

2. Interpretarea Sfantului Grigorie Palama

Grigore Palama alege o alta cale, deosebind esenta dumnezeiasca de energiile divine necreate: ,,Zicand
ca natura divind este participabild nu in ea insdsi, ci in energiile ei, ramanem in limitele evlaviei™. Prin urmare,
esenta divina este absolut invizibild. Sfintii si ingerii contempld numai marirea lui Dumnezeu. Aceasta marire
este vesnica si necreatd, este har si stralucire.

3. Aceste doua teologii se intalnesc insa in preocuparea de a afirma realismul transcendentei si al
cunostibilitatii lui Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu incepe prin revelatie si har, care lumineaza mintea
omului si se desavarseste in viata vesnica prin visio beatifica. Diferentele dintre punctul de vedere tomist si cel
palamist nu pot fi minimalizate prin invocarea faptului ca au la baza diferite conceptii ontologice, antropologice
si teologice, dar constientizarea acestora trebuie sd conducd la necesitatea de a interpreta cealaltd teologie intrand
in propria ei dinamica si in conceptele ei specifice*.

LCf. DS nr.1000: ,,[...] secundum communem Dei ordinationem animae sanctorum omnium |[...] vident divinam essentiam visione in-
tuitiva et etiam faciali, nula mediante creatura in ratione obiecti visi se habente, sed divina essentiaimmediate se nude, clare et aperte eis
ostendente”.

I Cf. Giuliano Riva, Dizionario Teologico, Vol. I1I, Ed. Queriniana, Brescia, 1969, p. 517.

i Cf. B. de Armellada, Visione di Dio, in Lexikon. Dizionario Teologico Enciclopedico, p. 1139.

VCf. 8. Th., I, qu. 111, cap. 7.

VCt. S. Th.,], qu. 2, cap. 7.

vicf. Theopfanes, PG. 150, col. 937 D.

Vi Pentru o astfel de incercare, vezi Zaharie Pintea, Studiu comparativ intre Toma de Aquino si Sfantul Grigorie Palamas in chestiunea vi-
ziunii beatifice, in Cultura cresting, an. V, nr. 3-4, 2002, pp. 81-92.




Raiul nu desemneaza o stare conceptuald, un proces abstract de cunoastere a lui Dumnezeu,
ci exprima viata omului unit deplin cu Dumnezeu Tatal, Fiul si Spiritul Sfant. Vorbim, asadar,

despre comuniune deplina cu Sfanta Treime, cu ingerii si cu sfintii'’. Chestiunea naturii viziunii

beatifice trebuie astazi sa fie integratd intr-un orizont trinitar, intelegand faptul cd vederea lui
De retinut pymnezeu sicuti est’ poate fi inteleasi mai ales ca o bucurie provocati de intalnirea cu Dumnezeu,
in Dumnezeu si de la Dumnezeu. De aceea, este potrivit sd situdm visio beatifica in cadrul comuniunii

interpersonale cu Sfanta Treime".

Conditia actuald a vietii noastre, marcata in mod profund de cultura hedonista, egoista si
secularizatd, care pune accentul nu pe ceea ce omul este, ci pe ceea ce posedd, ne poate influenta
in mod gresit modul de a privi viata vesnica, inducandu-ne perspectiva bunurilor pe care le vom

avea in cer: vederea lui Dumnezeu, méngaiere, pace totala, imparatia lui Dumnezeu. Prin urmare,
Tema de posedarea acestor bunuri ar fi cauza principald a fericirii ultime a persoanei! Pe de alti parte, tot
reflectie . A . . . .. RPN . C . .

viafa pamanteasca ne arata ca cele mai intense trdiri, in mod particular iubirea, au ca si cadru
existential raporturile interpersonale. Acesta este si motivul pentru care Isus Hristos compara conditia existentei
fericite in cer cu cea a participarii comune la sdrbatorirea nuntii, la ,,ritul comunitar care celebreaza viata in
expresia sa maxima [...] Banchetul se desfasoara la invitatia si sub privirea paterna a Regelui, care organizeaza
nunta Fiului sau ce se cdsatoreste cu omenirea. [...] Fericirea paradisiaca este asadar fericirea comuniunii [...]"".
Prin urmare, fericirea cereasca poate fi pregatita prin bucuria intalnirii cau Dumnezeu si cu semenii in aceastd

viatd pamanteasca.

', Aceasta viata desdvarsitd, aceastd comuniune de viatd si de iubire cu Preasfanta Treime, cu Fecioara Maria, cu ingerii si cu toti fericitii
este numita cer”. CBC, nr. 1024.

i DS 1305.

it Vittorio Croce, op. cit., p. 201.

¥ Ibidem, p. 205.



Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. Raiul sau viata vesnica este:
1. o stare de implinire, de fericire desavarsita si vesnicd daruita de Dumnezeu sfintilor imediat dupd moarte;
2. un loc din lumea paménteasca;
3. o stare ce poate fi dobanditd prin asceza si contemplatie in timpul vietii pimantesti;
4. o stare conceptuald, un proces abstract de cunoastere a lui Dumnezeu;
5. este o participare la viaa glorioasa a lui Hristos, care marcheaza implinirea existentei umane in
comuniunea desavarsita de iubire cu Dumnezeu si cu ceilalti oameni;
6. o realitate ce poate fi pregustata in viata crestina prin trairea in Hristos;
7. evolutia fireasca a vietii dupa moarte, destinatia certd si sigurd a fiecarui om;
8. deja prezenta, dar se afld intr-un proces de dezvoltare, de crestere, pentru a atinge plinatatea;

9. dobéndita de sfinti imediat dupd moarte, sufletele bucurdndu-se de fericirea deplina deja inainte
de invierea mortilor.

II. Esenta vietii vesnice consta in :
1. posesia bunurilor ceresti: vederea lui Dumnezeu, méangéiere, pace totald, impardtia lui Dumnezeu;
2. comuniunea depling, intima si nemijlocita cu Dumnezeu Tatal, Fiul si Spiritul Sfant, cu sfintii si cu
ingerii, fapt ce include posedarea bunurilor ceresti.

I1I. Viata vesnica are urmatoarele caracteristici:
1. comuniune desavarsitda cu Dumnezeu si cu aproapele;
2. comuniune desavarsitd cu Dumnezeu din care aproapele este exclus;
3. implinire definitiva a vietii umane si crestine;
4. fericire deplina, dar trecdtoare;

5. fericire definitiva si eterna, care nu mai poate fi pierduta.

IV. Vederea beatifica a lui Dumnezeu:
1. este darul pe care Dumnezeu il face oamenilor buni in timpul vietii pamantesti;
2. este darul pe care Dumnezeu il face sfintilor sai in cer.
3. este darul pe care Dumnezeu il face tuturor oamenilor.
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TITLUL I.
IADUL DIN PERSPECTIVA REVELATIEIDUMNEZEIESTI

Omul, prin folosirea libertitii sale, poate accepta iubirea
manifestatd de Dumnezeu prin Hristos sau o poate refuza pana in
ultima clipd a vietii sale. Evenimentul mortii marcheaza in mod

decisiv si definitiv relatia persoanei cu Dumnezeu, astfel incat

Definitie

cine a murit unit cu Dumnezeu va dobandi fericirea vesnicd, iar Motto

cine a murit despértit de Dumnezeu va rimane pentru totdeauna in aceasta | »[] acolova fi plangerea si

scragnirea dintilor”

stare nefericitd. Prin urmare, iadul, a carui existenta a fost afirmata in mod
(Mt. 13,50).

constant in teologia catolica, nu trebuie sa fie conceput in mod spatial, ca un
loc, ci mai degraba ca o stare de indepértare definitiva de Dumnezeu.

1. Sfanta Scripturd dezvolta progresiv invatitura cu privire la iad, incepand cu dificultatea pe
care evreul o avea in a intelege modul in care Dumnezeu infaptuieste dreptatea. In mod concret,
credinciosul stie cd trebuie sd aibd incredere in providenta dumnezeiascd, dar uneori nu reuseste sa

Citire isiexplice de ce Dumnezeu permite in aceasta viata ca persoane care isi asuma nedreptatea ca mod
de a fi sa se bucure de succes, iar dreptii sa sufere umiliri si insucces. Aceastd nedumerire este exprimata sugestiv
in Psalmii 37' si 38", surprinzand atat durerea dreptului asaltat de citre dusmani, cat si convingerea ca acestuia
nu-i ramane altceva de facut decét sa lase administrarea dreptatii in mainile lui Dumnezeu.

Un pas succesiv este inregistrat in cazul lui Iov. Prietenii sdi au gresit identificind suferinta cu reversul
pacatului. Dumnezeu a ingaduit ca dreptul Iov sa fie incercat, iar incercérile nu pot fi interpretate ca pedepse divine.
Mai mult, aceasta viziune, care exclude posibilitatea implinirii dreptatii lui Dumnezeu dupa moarte, este combatuta
de hagiograf in capitolele finale (lov 32-42) prin argumente fundamentate pe caracterul inefabil al intelepciunii si
al providentei lui Dumnezeu.

Evolutia conceptului de seol este de asemenea importantd in dezvoltarea invatiturii despre iad. Dacd in
primele cérti veterotestamentare seolul este prezentat ca o stare de supraviefuire somnolentd si nediferentiata a
defunctilor, in schimb, in cartile profetice (lez. 32,22-23, Is. 14,15) se sustine o diferentiere in cadrul acestei stéri:
dreptii raman la un ,,nivel superior”, pacatosii sunt situai in addncimea seolului. De exemplu, Cartea intelepciunii
lui Solomon distinge net soarta pacatosului din seol” de soarta dreptului, care ,,a fost socotit intre fiii lui Dumnezeu
si partea lui intre sfinti [...]. Insa cei drepti vor fi vii in veacul veacului si rasplata lor este la Domnul, si Cel
Atotputernic are grija de ei. Drept aceea, vor primi din mana Domnului imparatia frumusetii si cununa cea
stralucitoare, cici El ii va ocroti cu dreapta Sa si cu bratul Siu; asemenea unui scut, ii va acoperi” (Inf. 5,5).

Gheena din Isaia este de asemenea importanta in evolutia ulterioara a temei iadului, fiind preluatd in
invatatura lui Isus. Isaia, vorbind despre restaurarea finala a Israelului, evoca marirea alesilor lui Dumnezeu, dar

! Jar vrajmasii mei traiesc si s-au intdrit mai mult decat mine si s-au inmulfit cei ce ma urédsc pe nedrept. Cei ce imi rasplatesc rele pentru
bune, mé defdimau, ca urmam bunatatea. Nu ma lasa, Doamne Dumnezeul meu, nu Te departa de la mine. [a aminte spre ajutorul meu,
Doamne al mantuirii mele”. Ps. 37,19-22.

i JIar Tu, Doamne, sa nu departezi indurarile Tale de la mine, mila Ta si adevérul Téu pururea sd ma sprijineasca. Cd m-au impresurat rele,
cdrora nu este numdr; ajunsu-m-au firddelegile mele si n-am putut sa vid; Inmultitu-s-au mai mult decat perii capului meu si inima mea
m-a parasit. Binevoieste, Doamne, ca sa ma izbavesti; Doamne, spre ajutorul meu ia aminte. Sa fie rusinati si infruntati deodata cei ce cauta
sé ia sufletul meu. Sa se intoarcd inapoi si sa se rusineze cei ce-mi voiesc mie rele; Sé fie ruginati indata cei ce-mi zic mie: «Bine, bine». Iar eu
sdrac sunt si sarman [...]. Domnul se va ingriji de mine”. Ps. 39,16-23.

iit_Caci vor fi pe urma hoit fara de cinste, printre morti, intru rusine, in veac de veac; Domnul i va zdrobi i, muti, ii va azvérli cu capul in
jos, ii va zgudui din temelie si vor pieri pana la cel mai mic; chinul ii va micina si pomenirea lor se va sterge”. Inf. 4,19.



totodata puncteaza nefericirea si suferinfele pacatosilor: ,,Si cand vor iesi, vor vedea trupurile moarte ale celor care
s-au razvratit impotriva Mea, cd viermele lor nu va muri si focul lor nu se va stinge. Si ei vor fi o sperietoare pentru
toti” (Is. 66,24). Cuvantul Gheend se pare ca provine etimologic de la Ge-hinnom, care inseamna locul incinerarii
cadavrelor. Se poate gési o legatura si cu Valea lui Hinnom (ler. 7,31-32; 19,4-7), din apropierea lerusalimului.

Noul Testament vorbeste limpede despre existenta iadului, dar intr-un context mesianic dominat de
apelul la convertire. Moartea pacatosului il introduce pe acesta in ,iad [...] fiind in chinuri’, in timp ce saracul
Lazar merge in ,,sanul lui Avraam” (Lc. 16,23). Separarea dreptilor de pacatosi este subliniata cu insistenta: ,,Asa va
fila sfarsitul veacului: vor iesi ingerii si vor desparti pe cei rai din mijlocul celor drepti” (Mt. 13,49; Mt. 25,31-32).

Un alt aspect priveste natura iadului, si anume eternitatea sa: ,,Si peste toate acestea, intre noi si voi s-a
intarit prapastie mare, ca cei care voiesc sa treaca de aici la voi sd nu poata, nici cei de acolo sa treaca la noi” (Lc.
16,26). ,,Nu stiti, oare, cd nedreptii nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu?” (1Cor. 6,9).

Suferintele iadului sunt comparate cu durerea provocata de arderea focului: ,,Jata securea sta la radacina
pomilor si tot pomul care nu face roada buna se taie si se arunca in foc [...] pleava o va arde cu foc nestins” (Mt.
3,10-12). La fel de sugestive sunt si alte doud expresii folosite de Isus Hristos: ,,5i de te sminteste mana ta, tai-o cd
mai bine ifi este sd intri ciung in viata, decat, amandoua mainile avand, sa te duci in gheena, in focul cel nestins.
Unde viermele lor nu moare si focul nu se stinge” (Mc. 9,43-44); ,,Si 1i vor arunca in cuptorul cel de foc; acolo va fi
plangerea si scrasnirea dintilor” (Mt. 13,50).

2. Iadul in invdtdtura Sfintilor Parinti

In perioada patristicd’, existenta iadului este acceptatd si argumentatd in continuitate cu invafatura
neotestamentard. Acest fapt este deja observabil incd din perioada Parintilor Apostolici. Sfantul Ignatiu al
Antiohiei afirma lamurit acest adevir de credinta: ,,Dacd, sunt dati mortii aceia care cu trupul stricd casa cuiva,
cu cat mai mult cel care stricd, printr-o rea invatatura, credinta lui Dumnezeu, pentru care Isus Hristos a fost
rastignit? Unul ca acesta, fiind intinat, va merge in focul cel nestins, la fel si cel care ascultd™. Clement Romanul
creioneaza sugestiv disperarea celor care, pierzandu-I definitiv pe Dumnezeu, sunt chinuiti de faptul ca ar fi putut
fi cu El: ,,Si cei necredinciosi vor vedea slava si puterea lui si se vor minuna cand vor vedea ci Isus este Imparatul
lumii si vor zice: Vai noud, cd Tu erai si nu stiam si nu credeam si nu ascultam pe preotii care ne predicau despre
mdntuirea noastrd. $i viermele lor nu va muri si focul lor nu se va stinge si vor fi priveald la tot trupul™.

Unul dintre cele mai vechi documente ale Bisericii Primare este Epistola cdtre Diognet. Autorul acesteia
deosebeste moartea fizica, pe care o considera aparenta, de moartea adevarata, care defineste soarta celor pacatosi.
Un alt aspect interesant pentru tema noastrd este compararea suferinfei martirilor care nu si-au renegat credinfa
si au fost arsi de vii cu chinurile produse de focul iadului: ,, Atunci, vei vedea, desi esti pe pamant, ca Dumnezeu
locuieste in ceruri, atunci vei incepe sa graiesti tainele lui Dumnezeu, atunci vei iubi si vei admira pe cei chinuitj,
pentru cd n-au voit si se lepede de Dumnezeu, atunci vei osandi rétacirea si inseldciunea lumii, atunci, cand vei
cunoaste cu adevdrat vietuirea cea din ceruri, cand vei disprefui moartea aparentd de aici de pe pamant, cand
te vei teme de adevdrata moarte, care ii asteaptd pe cei osanditi la focul cel vesnic, care va chinui vesnic pe cei
dati lui. Atunci vei admira si vei ferici pe cei care au suferit pentru dreptate focul acesta de pe pamant, cind vei
cunoaste focul acela™.

iPentru o viziune de ansamblu asupra modului in care parintii si autorii bisericesti din perioada patristica au tratat tema iadului, vezi M.
Richard, Enfer dapres les Péres, in Dictionnaire de Théologie catholique, commencé sous la direction de A. Vacant, continué sous celle de
E. Mangenot, tom. V, Letouzey et Ané Editeurs, Paris, 1913, pp. 47-83.

i St. Ignatiu, Cdtre Efeseni, XV1, 2, in Scrierile Parintilor Apostolici, p. 162.

i Clement Romanul, Epistola a doua cditre Corinteni, XVI1I, 5, in Scrierile Parintilor Apostolici, p. 102.

¥ Epistola cdtre Diognet, X, 7-8, in Scrierile Parintilor Apostolici, p. 344.



Prezentari mai sistematice, care includ combaterea unor erori aparute in epoca cu privire la intelegerea
iadului, ne ofera Sfantul Irineu (Adv. Haer. 4, 39, 3s) si Sfantul Augustin (De Civitate Dei, 21, 17-22)". Unanimitatea
Sfintilor Périnti in privinta existentei iadului este o certitudine fundamentata pe multe alte lucrari teologice,
dar interpretarea naturii iadului a inregistrat si pozitii divergente, unele fiind problematice pe planul credintei.
Dintre acestea, amintim aici teoria numita apokatastasis, propusa si argumentata de Origen’, care, in numele unei
restaurdri finale a intregii creatii, neagd eternitatea iadului. Altfel spus, existenta iadului este certa, dar se va incheia
prin convertirea, prin supunerea diavolilor. Aceastd doctrind, care a fost acceptata si de alti Parinti, in mod deosebit
de Sfantul Grigorie de Nyssa™, a fost condamnata ulterior de Sinodul finut la Constantinopol in anul 553".

Sfantul Ioan Gura de Aur a aprofundat natura suferintelor iadului, identificind doud tipuri: pedeapsa
focului si excluderea din imparatia lui Dumnezeu. Ultima ,,[...] e mai cumplitd decat cea dintai. Cunosc mulfi
oameni care se tem numai de iad; eu, insd, spun cd mult mai amara decat iadul este pierderea slavei din imparatia
cerurilor. Nu e deloc cu mirare cé nu se poate infdtisa asta cu cuvantul. Ca nici nu stim fericirea acelor bunatéti,
ca sa ne dam bine seama de nenorocirea pricinuita de pierderea lor. Pavel a cunoscut bine fericirea bunatatilor
ceresti; el stia ca cea mai mare nenorocire este sa pierzi slava lui Hristos. Siaceasta o vom sti atunci cand noi insine
o vom pierde™. Suferinta sfasietoare provocatd de excluderea din impdératia lui Dumnezeu este in continuare
explicatd de Ioan Gura de Aur din perspectiva iubirii care insufla celor care se iubesc dorul de a fi impreuna.
Aceasta experienta este trdita in viaja pamanteascd, de exemplu in relatia dintre tata si fiu: ,,Sa presupunem ca
este un copil minunat, care este si virtuos si are si stapanirea intregii lumi; cd este atat de virtuos incat toti supusii
lui il iubesc, ca si cum ar fi propriul lor copil. Ganditi-va acum ce n-ar indura tatal acestui copil numai si numai
sd nu piarda prilejul de a sta necontenit alaturi el? Ce necaz, mare sau mic, n-ar accepta numai sa-1 poatd vedea
si sa se poatd bucura de chipul ui?™. De la iubirea curata si totald a tatalui pentru propriul fiu, Ioan Guré de Aur
trece in mod analogic la jubirea dintre Hristos si crestin: ,, Aceasta sa o gandim si despre slava din ceruri. Nu
este atat de dorit si de jubit de tatal lui acest copil, chiar dacd ar fi de nenumarate ori virtuos, cat de dorita si de
jubitd este dobandirea buntatilor ceresti, adica desfacerea de legaturile trupului si trairea cu Hristos™. Izvorul
bunatatilor vesnice si continutul lor esential este, asadar, trairea cu Hristos, implinirea definitiva a dorului pretins
de iubirea Lui fatd de noi si a noastra fatd de El. Ioan Gurd de Aur accentueaza in primul rdnd faptul de a fi uniti,
in iubire desévarsitd, cu Fiul lui Dumnezeu si priveste bunurile ceresti ca pe o consecin{d a acestei uniri. De aceea,
si pierderea bunurilor ceresti, si suferintele ce insotesc acest fapt nu sunt comparabile ca intensitate si gravitate
cu pierderea iubirii lui Hristos: ,,Nesuferit este iadul si chinul de acolo; dar chiar de-ai spune ca sunt mii si mii de
iaduri, nici atunci nu vei putea spune ca chinul celui cizut in atitea iaduri este la fel cu chinul celui care pierde
slava aceea fericita a cerurilor [...] Am suferi mai degraba mii de trasnete, decat sa vedem ca Hristos isi intoarce
de la noi blanda sa fata [...]™".

1. Crestinul nu poate sa nu fie impresionat de gravitatea si de caracterul radical al modului in care Isus
Hristos se referd la situatia celor care nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu. In acelasi timp, putem
observa ca ceea ce primeaza in invatatura lui Isus nu este descrierea detaliata a iadului, ci semnificatia

"Vezi M. Schmaus, op. cit., pp. 434-436.

Vezi Henryk Pietras SJ, LEscatologia della Chiesa dagli scritti giudaici fino al IV secolo, Istituto Patristico ,, Augustinianum’, Roma, 2006,
pp. 93-96.

it Ibidem, pp. 99-103.

¥ DS 411. Renzo Lavatori, Il Signore verra nella gloria. Lescatologia alla luce del Vaticano II, p. 161.

vIoan Gura de Aur, Scrieri. Partea a treia: Omilii la Matei, V11, p. 305.

Y Ibidem, VI, p. 305.

Vit Ibidem.

Vi Ihidem, p. 306.

*Cf. Tomas Spidlik, ,, Maranathd”. La vita dopo la morte, p. 178.



Dumnezeu il face celor care l-au urmat pe Hristos pe calea crucii pana la unirea desavarsita cu El iadul, in schimb,
este punctul final si definitiv al indepartarii de Hristos: ,,Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel vesnic, care
este gatit diavolului si ingerilor lui” (Mt. 25,49).

2. In intelegerea iadului, ceea ce primeazi nu este ideea pierderii unor bunuri ceresti, ci pierderea
definitivd a lui Dumnezeu. De aceea, si pierderea bunurilor ceresti, si suferintele ce insotesc acest fapt nu sunt
comparabile ca intensitate si gravitate cu pierderea iubirii lui Hristos: ,,Nesuferit este iadul si chinul de acolo; dar
chiar de-ai spune ca sunt mii i mii de iaduri, nici atunci nu vei putea spune ca chinul celui cazut in atatea iaduri
este la fel cu chinul celui care pierde slava aceea fericita a cerurilor [...] Am suferi mai degrabd mii de trasnete,

»j

decat sa vedem ca Hristos isi intoarce de la noi blanda sa fata [...]

Dumnezeu, care l-a creat pe om pentru a-l face partas fericirii Sale, ne invitd permenent la
comuniunea de iubire cu El Iubirea, insa, implica angajarea libertatii noastre: nu putem fi cu
Dumnezeu, pe pamant sau in cer, decat dacd il iubim in mod liber. ,,Dar nu-l putem iubi pe

Dumnezeu dacd pacatuim grav impotriva lui, impotriva aproapelui sau a noastra insine: ,,Cel ce

Tema de
reflectie nuiubeste riméane in moarte. Oricine il uraste pe fratele sdu este un ucigas; iar voi stifi ca nici un

ucigas nu are viata vesnica ramanand in el” (1 In 3, 15). Domnul Isus ne avertizeazd ca vom fi indepartati de
la El daca vom omite sa venim in intampinarea nevoilor grave ale celor saraci si mici, care sunt fratii sai (Mt.
25,31-46)™"

Toan Gura de Aur, Scrieri. Partea a treia: Omilii la Matei, VIII, p. 306.
i CBC, nr. 1033.



TITLUL 2:
DRAMA POSIBILITATII PIERDERII DEFINITIVE A LUI DUMNEZEU

»Realitatea teribila a iadului este consecinta si confirmarea
iubirii lui Dumnezeu fata de om; iadul este misterul iubirii
oferite si a iubirii respinse” (Paul O’Callaghan’).

Motto
1. Existenta iadului a fost afirmata in mod constant de Biserica | » Infernul este locul in care
Catolici. intrebarea ,,ce e de facut?”

. 3
Chiar daca in unele dintre cele mai vechi simboluri de credintd nu s¢ mai pune

(Gabriel Liiceanu).

utilizate in contextul celebrarii Botezului nu este mentionatd

posibilitatea pierderii definitive a lui Dumnezeu, faptul ca acestea marturisesc credinta in Hristosul
care va veni sd judece vii si mortii" lasa deschisd posibilitatea ca viitoarea judecatd sa constate drama omului care
il refuza in mod radical pe Dumnezeu. Iadul este un adevar de credinta, dar nu in sensul ci crestinul crede si
spera ca cineva, in mod particular, va fi condamnat de Dumnezeu la pedeapsa perpetua; o astfel de asteptare
contravine planului mantuitor al lui Dumnezeu care doreste méntuirea tuturor oamenilor. Crestinul insa crede si
spera intr-un Deus retribuens™, intr-un Dumnezeu care rasplateste binele si sanctioneaza raul, intr-un Dumnezeu
care nu impune omului iubirea Sa, ci i respecta libertatea. De aceea, faptul de a ajunge in iad nu este doar
efectul unei autojudecati, Hristos, Fiul lui Dumnezeu, fiind acela care va decide destinul etern al persoanei in
conformitate cu faptele si cu constiinta acesteia™. Dacd ne gdndim la faptul cd si teoria apocatastazei, cu toate
ca neaga eternitatea iadului, ii accepta totusi existenta, putem sustine ideea ca in primele patru secole existenta
iadului era o invétatura acceptatd in general’ in Biserica si de aceea nu s-a considerat necesara introducerea sa
explicitd in simbolul credintei. Situatia in sine insa confirma ,,faptul ca centrul credintei este in mod fundamental

méantuirea omului si darul vietii vesnice privit ca unicé sperantd a credinciosului™.

Din perspectiva istorica, constatim cd primele mentiuni explicite, in simboluri de credintd, referitoare
la starea nefericita pe care unii oameni o vor avea dupa inviere si judecata, sunt de la finalul secolului al V-lea.
Amintim aici Fides Damasi, care exprima speranta ca de la Hristos, dupa inviere, vom dobéandi viata vesnica
pentru ceea am ficut bine, dar si faptul cd unii vor primi pedeapsa vesnicd pentru pacate, dar si Simbolul Pseudo-
atanasian care afirma ci cei care au sdvarsit raul vor merge in focul vesnic". Inainte de toate, aceste documente
sustin ldmurit existenta iadului, desi dificultatea de a concilia pedeapsa vesnicd cu Dumnezeu, care este iubire
si milostivire, este evidentd deja in gindirea unor autori din perioada patristicd. A doua jumitatea a secolului
al V-lea a inregistrat si tentativa de negare a existentei iadului, ocazionati de dezbaterile teologice referitoare la
predestinare. In acest sens, preotul Lucido a fost obligat, in anul 473, de episcopii din Galia, sa retracteze afirmatia

'O’Callaghan P, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, pp. 140-141.

DS 10-14.

i Cf. Paul O'Callaghan, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, p. 140.

¥ CBC nr. 1034. Textul preia Mt. 25,49: ,Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel vesnic, care este gitit diavolului si ingerilor lui”.
¥ Negarea iadului este implicitd in anumite curente gnostice care sustineau ci oamenii care nu au acceptat sa fie mantuiti de Hristos, vor
fi nimiciti prin foc. Vezi Candido Pozo, Teologia dellaldila, p. 417.

i Marcello Bordoni, Nicola Ciola, Gesii nostra speranza. Saggio di escatologia in prospettiva trinitaria, seconda edizione riveduta e corretta,
Edizioni Dehoniane, Bologna, 2000, pp. 223-224.

i DS 72, 76.



potrivit cdreia nu ar exista foc si iad. Mai mult, el si-a asumat ideea ca pentru pacatele grave si sustinute pana la
sfarsit vietii sunt pregatite focurile vesnice si flicdrile infernale®.

Analizand multitudinea documentelor care ating acest subiect, putem identifica principalele elemente
prezente in invatatura oficiala a Bisericii:

e Un prim aspect pe care il surprindem este legitura dintre pacat si iad. Prin pacat, omul se
indepérteaza de Dumnezeu, si daca pacatul este grav, atunci omul distruge comuniunea sa cu Dumnezeu.
Papa Pelagiu I, in anul 557, afirma cd judecata dumnezeiasca ii va destina focului etern si nestins pe
pacatosii care persevereazd, prin decizia luatd cu propria vointd, in starea de pacatosenie evocata de
Sfantul Pavel ca ,vasele maniei sale, pregatite spre pierire (2Cor. 9,22)". Tema libertatii, pusd in discutie
de teoria predestinarii, a prilejuit insistenta Papei Leon al IV-lea (855) asupra faptului ca omul, prin
modul in care isi traieste viata, isi merita soarta dupa moarte: ,Cei rai nu pier pentru ca n-ar fi putut sa fie
buni, ci pentru cd n-au vrut sa fie buni si prin viciul lor au rdmas in starea de condamnare fie din cauza
pécatului stramosesc, fie din cauza péacatului actual™. Conciliul Vatican al II-lea a sustinut necesitatea
de a veghea, de a imbraca armura lui Dumnezeu (harul, virtutile) pentru ca ,la sfarsitul unicului drum
al vietii noastre pamantesti (cf. Evr. 9,27) [...] sa nu auzim, ca niste slujitori rai si lenesi (cf. Mt 25,26),
porunca de a merge in focul vesnic (cf. Mt 25,41), in intunericul cel mai din afard, unde ,va fi plans si
scragnirea dintilor” (Mt. 22, 13; 25, 30)".

e In privinta conditiei existentei iadului, documentele bisericesti se dovedesc a fi rezervate si
echilibrate, optand in general pentru termenii biblici: Gheena, foc etern, de nestins, intunericul unde este
plans si scragnirea dintilor. Conditia existentei in iad, care incepe imediat dupa moarte", este, prin urmare,
marcata de suferinte si de pedepse. Papa Inocentiu al III-lea vorbea despre doua tipuri de pedepse care
erau insotite de suferinte specifice: ,,Pedeapsa pentru pacatul straimosesc este lipsa vederii lui Dumnezeu,
in timp ce pedeapsa pentru pacatul actual este chinul gheenei eterne™". In raport cu ceea ce caracterizeaza
starea omului in momentul mortii, doar pacatul strimosesc sau pécatele actuale, pedepsele iadului sunt
diferite', dar expresia ,,poenis tamen disparibus puniendas™ poate fi interpretata si din perspectiva gradului
de pacitosenie umana: ,,pedepsele pacatosilor sunt diferite si depind de masura pacatului, de intensitatea
orgoliului ostil fata de Dumnezeu. Cu cat mai hotdrata este decizia cu care omul se indreapta impotriva
lui Dumnezeu, cu atat mai chinuitor va simti indepértarea de EI™.

e Lipsa vederii lui Dumnezeu nu este pur si simplu o chestiune gnoseologici, fiind mai degraba
pierderea lui Dumnezeu sau, altfel spus, ,,autoexcludere definitivd de la comuniunea cu Dumnezeu si
cu sfintii Sai™. Omul, ca fiin{d religioasa, creata de Dumnezeu ca icoand a Sa, este structural deschis
spre Dumnezeu si de aceea pierderea definitiva a posibilittii de a avea visio beatifica este ceva ,,de ordin
ontologic, dar care in mod evident are repercusiuni la nivel psihologic intrucat produce in persoana
condamnatai, care este constienta de binele de care se vede lipsita, o adancd mahnire sau, mai bine spus,

',[...] damno vobiscum sensum illum [...] qui dicit ignes et inferna non esse”. DS 337.
DS 342.

it DS 443. Vezi si DS 574.
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VLG 48.
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Vil DS 858, 1306.

X Ibidem.

*M. Schmaus, op. cit., p. 478.
¥ CBC nr. 1033.



»j

méhnirea extrema, stiind ca binele de care este lipsita este Binele suprem™. Suferinta produsa de pierderea
viziunii beatifice este simtitd ca neimplinire la nivel fiintial, personal sau, asa cum sustine Congregatia
pentru Doctrina Credintei, pedeapsa lipsirii de vederea lui Dumnezeu are repercusiuni asupra intregii

fiinte a omului®.

e Repetatele aluzii la chinul gheenei eterne sila focul etern, au fost interpretate in teologia catolica
in sensul unor pedepse aplicate de Dumnezeu pacatosilor, care nu sunt consecinfa naturala a pacatelor,
fiind addugate din exterior prin insondabila voin{d a dreptétii dumnezeiesti™. Natura acestor pedepse nu a
constituit obiectul unor declaratii oficiale din partea Magisteriului®, dar a primit in teologia catolica doud
principale interpretdri. Prima dintre acestea, sustinuta de Origen si Teofilact', considera cd focul infernului
este o0 metaford, un simbol al remuscdrii sfasietoare pe care o traiesc sufletele care l-au pierdut definitiv
pe Dumnezeu. A doua, in schimb, larg sustinutd de teologii catolici si considerata opinio communis”,
interpreteaza literal focul iadului, atribuindu-i un caracter real, dar cu o natura deosebita de cea a focului
pamantesc. Suferinfa provocata de acest foc real asupra sufletelor condamnate, numita si poena sensus,
nu a fost in principiu inteleasd pe plan teologic ca o actiune directa si punitivd a lui Dumnezeu asupra
omului condamnat, considerandu-se cd Dumnezeu se foloseste de creatie: ,,Acest mod de a proceda al
lui Dumnezeu corespunde precis modului de a proceda al omului pacatos, care cu pacatul sau a divinizat
lumea si a devenit servul acesteia; acum omul trebuie sa cunoasca ce inseamnd ca lumea sa il trateze ca
sclav al ei™. Omul este o fiintd in lume, trasitura pe care o pastreazd dupa moarte, insa relatia sa cu lumea
este definitd de picat. In noua creatie, recapitulatd in Hristos si glorificatd de slava Sa, care il reflectd
pe Dumnezeu ca si centru si izvor, damnatul nu isi giseste ,,Jlocul™ el ,,nu va experimenta lumea ca o
locuinta primitoare, ci ca 0 ambianta neospitaliera, care il asediaza si il oprima fara incetare, fara sa poata
evada [...]™,

o Aceastd afirmatie trebuie sa fie totusi insotitd de constiinta neputinfei noastre de a explica in mod
exhaustiv o realitate eschatologica pe care acum o putem doar intui pe baza cuvintelor lui Isus Hristos si,
e dureros sa recunoastem, din perspectiva amaraciunii trdite prin propriile noastre pacate.

2. Drama posibilitatii pierderii definitive a lui Dumnezeu este propusa astdzi de Biserica Catolica
in sensul unui ,,apel la responsabilitatea cu care omul trebuie sa-si foloseasca libertatea avand in vedere
destinul sauvesnic”,al unui, apel staruitor la convertire™™. Biserica propovaduieste valoarea universala a mantuirii
deoarece Dumnezeu Tatal doreste ca ,,tofi oamenii sa se mantuiasca si s ajunga la cunostinta adevarului” (1 Tim.
2,4), dar totodata este constienta de faptul cd méantuirea nu este automatica, nu se infaptuieste fard implicarea
persoanei concrete. Dumnezeu, creatorul fiinfei omenesti, este coerent cu Sine si cu lucrarea creatiei. Din acest
motiv, 0 mintuire cu caracter automatic ar insemna ca Dumnezeu ar actiona impotriva firii omenesti, care este
definita de darul libertitii. Or, Dumnezeu, izvorul si modelul libertatii umane, respectd in modul cel mai serios

! Candido Pozo, op. cit., p. 421, nota 87.

i DS 4657.

it M. Schmaus, op. cit., p. 454.

v Ibidem.

v Schmaus afirma cd interpretarea simbolica, cu diferite nuante, a fost sustinuta si de Grigorie de Nyssa, Ambrozie, leronim §i Augustin.
Ibidem, p. 461. In schimb, Pozo considera ci nu existd suficiente argumente care si certifice clar acest punct de vedere. Vezi Céandido
Pozo, op. cit., p. 429, in particular nota 110.

' M. Schmaus, op. cit., p. 462.

Vit Ibidem, p. 455.

Vil Ruiz de la Pena, op. cit., p. 278.
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deciziile pe care persoana le ia prin propria vointa'. Libertatea umana nu se epuizeaza in micile alegeri, chiar
daca si acestea sunt importante pentru existenta noastra; faptul de a alege o destinatie pentru concediu dintre
multe altele posibile sau de a prefera o cravata in locul alteia, nu defineste intrinsec libertatea, care ,,[...] este
prerogativa, inspaimantatoare si minunata, de a ne putea construi destinul vesnic. Pentru a nu rdmane un simplu
cuvant, aceastd prerogativa trebuie in mod necesar sd includd posibilitatea reala si concretd a unei decizii pentru
pierderea [lui Dumnezeu, n.n.]”. Aceasta, in fond, este exigenta fundamentala a iubirii, care se realizeaza prin
intalnirea a doua libertati: in cazul méntuirii, libertatea lui Dumnezeu si libertatea omului. Prin urmare, iadul
poate fi privit ca stare in care ajunge sufletul care a ales liber sa ramana in pacate de moarte, respingand astfel

iubirea induratoare a lui Dumnezeu'.

3. Cu toate acestea, de ce omul, fiinta limitata si fragila, poate savarsi fapte atat de grave incat sa
merite pedeapsa vesnica? De ce Dumnezeu, care cunoaste slabiciunile omului, nu {i ofera posibilitatea
unui act de pocdinta dupa moarte? Nu sunt puse astfel sub semnul intrebarii dreptatea si milostivirea lui
Dumnezeu? Pentru a raspunde la aceste intrebari, este necesar sd analizam o cheie hermeneutica prezenta in

Sfanta Scriptura (In. 3,17-21), fiind sugerata de raportul dintre pacat si iad:

e Legatura dintre pacat si iad este evidenta: ,ladul este in natura sa intima un mister: misterul
pacatului, deoarece este efectul si trairea pacatului de moarte. Asa cum cerul este plindtatea unirii
cu Dumnezeu, tot asa iadul este plindtatea pacatului™. Pécatul este actul prin care omul, constient si
liber, rupe comuniunea cu Dumnezeu, creatorul si scopul ultim al vietii sale. Cele doua dimensiuni ale
pécatului, aversio a Deo si conversio ad creaturas, conduc la ,,0 rasturnare a vietii omului™. Omul se asaza
cu spatele la Dumnezeu, isi asuma o atitudine de respingere a Creatorului pentru a-si indrepta fata spre
creaturi”. Atunci cand o persoana il uréaste explicit pe Dumnezeu, asistam la o conversio ad creaturas per
aversionem a Deo. In general ins3 pacatul este o aversio a Deo per conversionem ad creaturas, in sensul
cd indepartarea de Dumnezeu este consecinta faptului de a folosi creatia intr-o maniera incompatibila
cu Dumnezeul Iubire, intrand in conflict cu finalitatea inscrisa de Dumnezeu Insusi in firea creatiei™.
Atentia fatd de creatie este pozitiva in sine, dar modul in care omul isi construieste relatia cu lumea poate
fi edificator sau distructiv pentru propria viata: in timp ce persoana care traieste in harul lui Dumnezeu
priveste creatia prin ,,ochii Revelatiei’, in coordonatele unei sciri valorice corecte, si se straduieste
sd o administreze in conformitate cu propria ei natura, omul pacatos, in schimb, uitind ca numai
Dumnezeu este mai mare decat inima lui (1/n. 3,20), postuleazi o lume pe care o separa de Creatorul ei,
nerespectandu-i natura, si pe care incearca sa o stapaneasca in mod egoist. Daca sfintii vad si gasesc in

I ,Libertatea, orice libertate, reprezinta in lume o valoare absoluta. Absolutul este pur si simplu de neatins, nu poate fi manipulat.
Dumnezeu nu va putea face niciodata nimic daca o creaturd, omul de exemplu, in moarte, ii va striga in fata: Nu! [...] Daca in acest
moment al libertitii celei mai constiente rosteste un nu, atunci il zice cu toatd fiinta sa, se incremeneste total in aceastd negatie, devenind
el insusi un nu radical”. Ladislau Boros, Oltre la morte, p. 29.

I Giacomo Biffi, Linee di escatologia cristiana, Ed. Jaca Book, Milano, 1984, pp. 67-68.

iit_Pot sd existe persoane care au distrus total in ele insele dorinta adevérului si disponibilitatea la iubire. Persoane in care totul a devenit
minciund; persoane care au trait pentru ura si au cédlcat in picioare in ele insele jubirea. Aceasta este o perspectiva teribild, dar cateva
figuri din insasi istoria noastra lasa si discernem in mod inspaimantitor profiluri de acest gen. In asemenea indivizi nu ar mai fi nimic
remediabil si distrugerea binelui ar fi irevocabild: aceasta se arata cu cuvantul iad” Benedict al XVI-lea, Enciclica Spe Salvi, nr. 45. Vezi
si CBCnr. 1034.

VM. Schmaus, op. cit., p. 437.

v O’Callaghan P, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, p. 156.

*,,Omne enim peccatum habet conversionem ad commutabile bonum cum aversione ab incommutabili bono” Toma de Aquino, S. Th.
II-11,q. 20, a. 1, ad 1.

Vi O’Callaghan P, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, p. 157.



creatie calea pentru a ajunge la unirea cu Dumnezeu, pacatosii se opresc la creatie si ii neaga demnitatea
intrinsecd’, instrumentalizand-o in mod autonom. Pacatul viciaza asadar relatia omului cu Dumnezeu si
cu creatia; prin pacat omul incearca sd umple deschiderea sa structurald spre Infinit cu lumea, care, fiind
limitata, nu il poate satisface. Dar dacd omul nu mai este unit cu Dumnezeu, ceea ce ii rimane este doar
lumea: o lume care nu il implineste, dar la care recurge cautandu-si implinirea. Creatia poate contribui la
implinirea persoanei in masura in care este un mijloc de a conduce a Dumnezeu. Altfel, omul se inchide
in lume si depinde de aceasta; este in sclavia ei. Eliberarea vine insd prin pocdin{d si prin har deoarece o
noua conversio ad Deum inseamna depasirea abisului ontologic creat intre Dumnezeu si om prin pacat®.
Posibilitatea pocdintei raiméane deschisa pana in ultima clipa a vietii pamantesti, pana in momentul mortii,

fiind dovada milostivirii lui Dumnezeu.

e Dumnezeul, care este Iubire (1In. 4,8), nu este capabil de ura, de trdiri incompatibile cu propria
sa naturd. Acest adevar a fost incarnat in viata lui Isus Hristos care a lasat celor care au crezut si cred in
El porunca iubirii, a dragostei nemarginite, care ii imbratiseaza atat pe prieteni, cat si pe dusmani. Prin
Isus, Tatal ceresc ne aratd culmile unei iubiri eliberate de egoismul si de patimile omenesti: ,, Dragostea
desavarsita nu defaima firea oamenilor din cauza scopurilor diferite ale lor, caci ea e aceeasi; deci privind
la aceasta, pe toti oamenii ii iubeste la fel: pe cei imbunatatiti, ca pe niste prieteni, pe cei rai, ca pe niste
vrajmasi ii iubeste, facandu-le bine si indelung rabdand, suferind raul de la ei si nesocotindu-1 nicidecum,
ci si patimind pentru dénsii, ca si pe acestia sa-i facd prieteni, de este cu putinta. O astfel de asezare arata

¥iii

intotdeauna roadele dragostei cétre tofi oamenii deopotriva

Dumnezeu ii iubeste pe toti oamenii, buni sau rai, asa cum lumina soarelui se revarsa in fiecare zi
asupra tuturor, oferind crestinului un model de iubire aplicabil in propria viatd". Fiecare dintre noi stie bine din
experienta personala cat este de dificil sd ne jubim dusmanii, dar Dumnezeu, prin jertfa Fiului Sau pe cruce,
prin moartea lui Isus pentru intregul neam omenesc, inclusiv pentru dusmanii Séi, ne certifica universalitatea
iubirii Sale. Desigur, El nu iubeste pacatul, dar dragostea Sa se revarsd necontenit asupra tuturor pacatosilor.
Aceasta se verificd in relatia dintre Dumnezeu si om in aceastd viatd, dar, asa cum subliniaza Isaac Sirul, si in
continuarea existenfei persoanei dupa moarte, Dumnezeu iubind persoana pacatosului, iar nu starea nefericita a
acestuia. Dumnezeu continua sa-i iubeasca pe aceia care i-au refuzat dragostea in mod definitiv si tocmai acest
fapt explica suferintele acestora: ,,Iar eu zic, ca si cei ce sunt biciuifi in gheena, cu biciul dragostei sunt biciuiti. Cat
de amara este si de cumplitd chinuirea din dragoste! Adicd, aceia care au simtit, cd in dragoste au gresit, sufera
mai mult decat orice chinuri groaznice. Caci durerea, care loveste inima, in urma péacatului impotriva dragostei,
este mai ascutitd decat orice chin. Nu se cuvine si creada cineva, ca pacitosii din gheena, sunt lipsiti de dragostea
lui Dumnezeu. Dragostea naste cunostinta, care se dé tuturor ca o marturisire, de obste. Prin puterea ei, dragostea
insa lucreaza in mod indoit: chinuind, pe de o parte, pe cei pacatosi, precum face si aici (in viata aceasta) un prieten
prietenului sau; veselind, pe de alta parte prin dragoste, pe cei ce au pazit buna cuviinta. Si aceasta este, zic eu, chinul
din gheen3, cdinta. Insi sufletele fiilor celor de sus se imbatd de desfitarea dragostei™. In termeni aseminitori
vorbeste si Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,De aceea si Domnul nostru Isus Hristos, aratand dragostea Sa catre noi,

! Ibidem.

i Ibidem, p. 159.

i Sfantul Maxim Marturisitorul, Patru sute cugetdri crestine, trad. Paisie Velicicovschi, Ed. Credin{a Strdmoseasci, Tasi, 1998, 1, 71, p. 55.
v ,Precum Dumnezeu, din fire, ca un bun si fard de patima pe toti ii iubeste la fel, dar pe cel cu viata imbunattita il slaveste [...], iar pe cel rau
il miluiegte cu bunétate si certdndu-1 in veacul acesta il intoarce, asa si cel cu buna voire si fard de patima pe toti ii iubeste, pe cel bun pentru
firea si inclinarea bund a voii sale, iar pe cel rau pentru fire si din compétimire, miluindu-1 ca pe unul ce e fara de minte i umbla intru intu-
neric”. Sfantul Maxim Marturisitorul, Patru sute cugetdri crestine, trad. Paisie Velicicovschi, Ed. Credinta Stramogeasca, asi, 1998, I, 25, p. 48.
vSfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointd, Ed. Bunavestire, Bacau, 1997, LXXXIV, pp. 363-364.



pentru toata omenirea a patimit si nadejdea invierii a ddruit-o la fel tuturor, desi fiecare se face pe sine vrednic fie
de slavd, fie de chinuri™.

Iubirea, prin natura ei, nu este niciodata indiferentd, fiind unire si angajament interpersonal. Dacd in
aceastd viata iubirea dintre doud persoane nu poate evita la nesfarsit confruntarea cu propriul adevar, acest lucru
nu va fi cu putintd nici in viata vesnicd; atunci, din nefericire, este posibil sd se constate adevérul ,,misterului
iubirii oferite de Dumnezeu si respinse de catre om™. Omul va constata adevarul vietii, dar Dumnezeul este
acela care, prin lumina Adevarului Sau, va ajuta constiinfa omeneasca sa perceapa propriul adevar. Rolul lui
Dumnezeu nu va f1, asadar, unul pasiv, cu atat mai mult cu cét acceptarea si respectarea stdrii plasmuite de om
sunt insofite de continuarea jubirii fata de el. Joseph Ratzinger vede in Hristos ,,0 ultima instanta de apel menita
sd asigure ocrotirea dreptdtii. O dragoste care ar desfiinfa dreptatea, ar crea nedreptate, iar astfel, n-ar mai fi
decit o caricatura a dragostei. Dragostea adevérata este o abundenta de dreptate, insd niciodatd nu poate duce la

desfiintarea dreptétii, care trebuie sa fie si sd ramana fundamentul iubirii™.

¢ 4. Biserica Catolica considera ca ,pedeapsa principala a iadului consta in despartirea
definitiva de Dumnezeu, singurul in care omul poate avea viata si fericirea pentru care a fost creat
si la care aspira”™. Pierderea definitiva a lui Dumnezeu determina falimentul total al persoanei umane,
drama consumata a neimplinirii omului. Aceasta situatie nu are un caracter static: omul va ramane pentru
totdeauna in fata lui Dumnezeu, dar nu pasiv, ci cautdnd sa stea departe de El Iadul ,,nu este altceva decat
pécatul, un pacat mereu prezent, afirmat cu toatd fiinta. El este refuzul iubirii lui Hristos, o neincetatd
fuga departe de Dumnezeu™.

Remuscdrile simtite prin constientizarea foarte clard a tuturor momentelor existentiale in care a refuzat
dragostea lui Dumnezeu vor fi acompaniate de suferinta faptului de a se sti in continuare iubit de Dumnezeu,
fara a vrea si fard a putea sd-i raspunda tot cu iubire. Aceasta inseamna o suferinta care sfasie persoana, o chinuie
in ceea ce are mai intim. Atribuindu-i lui Dumnezeu vina pentru starea nefericitd, omul traieste zbuciumul
razvratirii in adancul fiintei sale i il urdste pe Dumnezeu. Este insa corect ca damnatul sa sufere tocmai din cauza
refuzarii iubirii lui Dumnezeu? De ce oare Dumnezeu nu da dovadé de milostivire fata de pacatos, carméandu-i
suferintele prin faptul de a inceta si-1 mai iubeasca? Intrebarea este pusa in termeni gresiti deoarece a-i cere lui
Dumnezeu sa nu mai iubeasca este totuna cu a-i cere sd nu mai existe! De aceea, are dreptate Ladislau Boros cdnd
spune: ,Daca Dumnezeu ar inceta sa iubeasca pe cel care s-a autocondamnat, atunci instantaneu iadul ar inceta
sd mai existe ca iad. Dar Dumnezeu nu poate sd nu iubeascd. Esenta sa este facuta din iubire. Iubirea sa este cu
totul independenti de modul in care creatura se comporti fata de El [...] In clipa in care condamnatul ar simti
pocdinta pentru gestul sdu de autocondamnare, el s-ar afla in cer. Dar tocmai aceasta el nu doreste. Si tocmai in
aceasta consta iadul sau™.

e 5. Pierderea definitiva a lui Dumnezeu aduce dupa sine o existentda umana caracterizata
de frustrare, disperare si singuritate. Frustrarea vine din faptul neimplinirii si al instrdinarii de
sine: neacceptand dependenta sa de Creator, omul nu isi acceptd de fapt propriul statut creatural si isi
reneaga identitatea ontologica de chip si asemanare a lui Dumnezeu. Ceea ce a trdit bine si frumos in
viata pamanteascd nu se constituie in momente de gratitudine, ci in permanentizarea frustrarii, intrucat

! Sfantul Maxim Marturisitorul, Patru sute cugetdri crestine, I, 71, p. 55.

i Paul O’Callaghan, op. cit., p. 141.

i Joseph Ratzinger, Introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul Apostolic, p. 226.
¥ Ibidem.

v Ladislau Boros, Oltre la morte, p. 30.

v Ibidem.



persoana infelege ca ar fi putut dobandi cerul si ca indepartarea definitiva de Dumnezeu este efectiv o
pierdere dramatica, o lipsa simtitd atat la nivel fiintial, cét si la nivel psihologic.

Disperarea rezultd din caracterul iremediabil al acestei pierderi. Omul, creat de Dumnezeu pentru
viata vesnicd, este o fiinta a sperantei; neimplinirea definitiva sufoca speranta si perverteste tocmai acele fibre
tainice si lduntrice ale profunzimii fiintei care, in viata paménteasca, il determinau sa priveasca cu pasiune si
cu incredere la viitor, in pofida oricror greutati. In nefericirea iadului, nimic nu mai poate oferi speran{a: nici
madcar Isus Hristos. El este calea si continutul sperantei mantuirii neamului omenesc, si tocmai El a fost respins in
mod definitiv. Slava Lui, dupd Parusie, va fi pentru péacatos ca o lumind orbitoare, de care vrea sa fugd, fird a o
putea elimina din propria constiintd’. De aici deriva ura fata de Hristos, fatd de creatie, fatd de propria persoana.
Indepirtarea definitivi de Dumnezeu este efectiv pervertirea omului dintr-o fiintd a comuniunii intr-o fiintd a

contradictiilor viscerale, a schismei launtrice si cu ceilalti'.

Singuratatea va fi efectul disperdrii personale deoarece parasindu-L pe Dumnezeu, ,,omul ramane
singur, fara alternative™. §i, sub acest aspect, relagia cu Hristos este determinanta in viata pamanteasca, dar si
dupa moarte™. Observam ca in finalul cuvantarii despre Euharistie, in care Isus identifica trupul Sdu cu painea
vietii si cu viata vesnica, ,,mul{i dintre ucenicii Séi s-au dus inapoi si nu mai umblau cu EI” (In. 6,66), fapt ce il
determina pe Mantuitor sd adreseze apostolilor intrebarea: ,Nu vreti si voi sd va duceti?” (In. 6,67). Rispunsul
lui Petru: ,,Doamne, la cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice” (In. 6,68), scoate in lumina un
adevar esential pentru implinirea umana: a fi Isus, ,,Hristosul, Fiul Dumnezeului Celui viu” (In. 6,69), inseamna
ca speranta dobandirii vietii vesnice are un fundament cert. Daca insd ne indepartam de Isus, daca ii pierdem
prietenia, pierdem totul; nimic nu mai raimane, nimic nu mai motiveaza, totul este lipsit de sens pentru existenta
personald. Pierderea comuniunii cu Dumnezeu este, in fond, maladia care distruge iremediabil natura relaionald
a persoanei umane. De aici si imposibilitatea de a trai in comuniune cu ceilal{i oameni. Posiblitatea ca starea
iadului sa fie traita de mai multe persoane nu este un fapt comunional. Dacé esenta relationalitdtii umane este
iubirea, iar damnatii nu mai pot iubi, atunci fiecare este inchis in inchisoarea propriei fiinte. Constientizarea
suferinfei celuilalt nu aduce mangaiere nimanui pentru cd nu poate fi vorba despre o impartasire insufletitd
de dragoste, de compasiune sau de mild. In viafa pimanteasci, cAnd dezviluim unui prieten propria suferinfa,
celilalt nu doar ci o ascults, dar o impartigeste, participd alituri de noi si ne sustine. In moartea eterna, in

schimb, comuniunea este inlocuitd cu izolarea absoluta, iar impartdsirea reciproca cu ura si cu dispretul.

'Cf. Renzo Lavatori, II Signore verra nella gloria. Lescatologia alla luce del Vaticano II, p. 151.

it ,Aceastd separare de Dumnezeu cauzeazd, in cel care se condamnd in mod liber, o fracturd adanca: sfasiere launtrica si o stare de
dusmanie cu intregul univers. Separarea de Dumnezeu: pierzindu-1 pe Dumnezeu ochii devin orbi in fata frumusetii, vitalitétii, plinatatii
si autenticitafii. Separarea de ei insisi: esenta spiritului creat este un elan al intregii fiinte citre Dumnezeu; separarea de Dumnezeu
cauzeaza, agadar, o fractura ce atinge intimitatea; condamnatul uraste ceea ce este mai personal in fiinta sa ce continua si tinda spre
Dumnezeu. Separarea de totalitatea lumii: lumea exista ca intrupare a iubirii lui Dumnezeu pentru creatura sa. Creatia poartd pretutin-
deni imaginea celui pe care osanditul il neaga in mod radical [...] Omul condenseaza cosmosul in sine insusi. Astfel, osanditul traieste
intr-o lume pe care o percepe ca dugman, care il arde peste tot, care ii rezistd; iar acest foc patrunde pind in fibrele cele mai intime ale
realitatii umane deoarece omul poarta lumea in intimitatea sa”. Ladislau Boros, Oltre la morte, pp. 30-31.

i Renzo Lavatori, Il Signore verra nella gloria. Lescatologia alla luce del Vaticano 11, p. 151.

v Sfanta Liturghie, in care Iubirea lui Dumnezeu se oferd spre impartdsire, este patrunsd de constiinta faptului ca modul in care acum
primim Euharistia este relevant pentru destinul nostru dupd moarte. Preotul, in cadrul ecteniei de dupa anaford din Liturghia Sfantului
loan Gurd de Aur, spune rugiciunea: ,,|...] Invredniceste-ne si ne impartasim cu cerestile si infricosatele Tale Taine, ale acestei sfinte si
spirituale mese, intru curata constiin{d, spre lasarea pacatelor, spre iertarea greselilor, spre impartasirea cu Sfantul Spirit, spre mosteni-
rea impdritiei cerurilor, iar nu spre judecata sau spre osandd”. Dumnezeiestile si Sfintele Liturghii ale celor dintre Sfintii Parintilor nostri
Ioan Gurd de Aur, Vasile cel Mare si Grigore Dialogul, cu binecuvantarea IPS Lucian, Arhiepiscop si Mitropolit de Alba Iulia i Fagaras,
Roma-Blaj, 1996, p. 83.



Ne oprim cu aceste reflectii, fiind constienti de limitele cercetarii destinului uman dupd moarte. Avem in
fatd o frontiera pe care nu o putem depasi decét prin credintd, speranta si iubire, fard a cunoaste acum totul. Prin
Hristos, putem insa iubi mai mult decat cunoastem, putem nadajdui mai mult decét intrezarim conceptual prin
actul de credinta. Relatia de dragoste cu El, Invierea si Viafa, hraneste si sustine credinta, iar virtutea teologala a
sperantei impulsioneaza si dd aripi existentei omenesti in dinamismul ei ctre implinirea in viata vesnica.

Este firesc sa dorim ca niciunul dintre noi sd nu-1 piarda definitiv pe Dumnezeu, dar responsabilitatea

personald in realitatea pacatului ne spune ca riscul pierderii definitive a lui Dumnezeu este unul

: cat se poate de real. Discutiile referitoare la un ,,infern existent, dar gol™ sau la numarul persoanelor

aflate in starea nefericirii supreme sunt sterile si fara fundament. Speranta noastra este insotita de
Stiati ca?

siguranta, daca are ca obiect vointa mantuitoare universald a lui Dumnezeu (1Tim. 2,4; 2 Pt. 3,9),
0 voin{a care exprima jubirea Sa nemarginitd; dacd, insa, ne referim la méntuirea tuturor, la posibilitatea ca toti
oamenii sa se uneasca in mod desavarsit si definitiv cu Dumnezeu, atunci aducem in discutie o dorinta curata
si evlavioasa, dar care este lipsitd de sigurantd deoarece libertatea fiecaruia nu poate fi exclusa din relatia cu
Dumnezeu. Dragostea nu se impune, fiind ,,ceva ce se ofera si se accepta liber. Din acest motiv, riscul de a fi
refuzata ii este conatural, risc pe care Dumnezeu a dorit sa-1 preintampine printr-o iconomie a Legamintelor. De
aceea, eschatologia trebuie sa vorbeascd despre iad, chiar daca nu aceasta este tema mesajului ei [...]""

Iadul nu este creat de Dumnezeu, Care zidit lumea daruindu-i din ceea ce El are si este in mod
absolut si infinit: bunatate, frumusete, adevar. La urma urmei, trebuie si evitim tentatia de
a spatializa iadul, de a-i atribui entitate; iadul nu este o realitate creatd, un cadrul existential si

preexistent, in care ulterior ingerii decazuti la statutul de diavoli si oamenii pacétosi ar fi introdusi
De retinut {in mania lui Dumnezeu. Vorbim, de fapt, despre o stare, despre un mod de a exista al persoanei
care il uraste pe Dumnezeu si {i refuza oferta mantuitoare. Daca Dumnezeu nu doreste starea infernului pentru
niciun om, atunci este limpede ca iadul depinde de vointa omeneascd. Una dintre obiectiile vehiculate in cultura
contemporana si care neaga existenta iadului, si anume aceea ca ,,Dumnezeu este prea bun pentru ca iadul sa
existe este extrem de superficiald; se uita faptul ca pentru ca iadul sa existe nu este necesar ca Dumnezeu sa-1 fi
creat sau dorit; ajunge sa existe omul care opteaza constient si voluntar pentru o viatd faird Dumnezeu. Cu alte
cuvinte, va fi iad numai pentru acela care il va fivrut [...]. Siasa cum Dumnezeu este viata vesnica, ceea ce rezultd
din refuzul uman este moartea vesnica ™.

Evidentierea acestor aspecte referitoare la natura pacatului ne ajutd sa percepem iadul ca o fixare
definitiva a starii de pacatosenie traite in viata paménteasca. Pacatul pregdteste pierderea definitiva a

lui Dumnezeu, iar iadul va dezvalui imensa gravitate a pacatului si efectele sale devastatoare asupra

Teil"lna de  persoanei umane. Continuitatea dintre picat si iad pune in lumini responsabilitatea reald a omului
reflectie

! Giandomenico Mucci, in studiul intitulat Linferno vuoto (in La Civilta Cattolica, nr. 3788, din 19 aprilie 2008, pp. 132-138),
subliniazd caracterul ziaristic §i neavizat al afirmatiei prin care expresia ,,infernul gol” ii este atribuitd teologului Hans Urs von Balthasar.
Conceptia lui Bathasar (vezi Sperare per tutti. Breve discorso sull'inferno, Ed. Jaca Book, Milano, 1988) nu neaga posibilitatea iadului,
ci argumenteazd speranta (indisolubil unité cu credinta si iubirea) mantuirii tuturor oamenilor, fiind atent sa precizeze ca speranta nu
coincide cu cunoasterea, iar faptul de a spera nu este identic cu faptul de a fi sigur. Renzo Lavatori, evaluand sintetic pozitia lui Balthasar,
identificd doua consecinte problematice sub aspect practic: prima se referd la posibilitatea ca omul, sperdnd in méantuirea tuturor, s nu
mai simtd intens responsabilitatea personald §i grava pe care o are in evitarea pericolul infernului; a doua observatie vizeaza naivitatea
unei sperante neconditionate in contextul contemporaneitaii in care asistim la o larga rdspandire a raului. Lavatori, Il Signore verra nella
gloria. Lescatologia alla luce del Vaticano II, p. 164.

i Ruiz de la Penia, op. cit., p. 274.

i Ruiz de la Pefia, op. cit., p. 272.




in relatia cu Dumnezeu si cu creatia, faptul cd omul isi decide soarta. Pe de alta parte, ar fi gresit sd gandim ca
iadul ar fi doar o autocondamnare. S-ar putea vorbi de autocondamnare numai atunci cand in discutie ar fi
relatia dintre om si locuri in care ar vrea sa ajunga sau obiective naturale pe care doreste sa le atingd, dar viata
vesnica si moartea eternd nu sunt locuri si realitati naturale. Relatia dintre persoana si realitatile neinsufletite este
determinaté de decizia persoanei, de voinfa omului. Picatul insd intervine in cadrul unei relatii interpersonale,
in raportul dintre Dumnezeu si om. Intelegem astfel ci intrarea persoanei in starea nefericirii eterne corespunde
deciziei omenesti, dar, in acelasi timp, implica o decizie din partea lui Dumnezeu'. Aceasta realitate isi dezvaluie

si mai mult sensul daca o privim din perspectiva iubirii.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. Iadul inseamna:
1. o stare de despartire definitivda de Dumnezeu;
2. un mit menit si-i sperie pe oameni pentru a nu mai face rele;
3. fixarea definitiva a stérii de pacatosenie trdite in viata pamanteasca;
4. un loc de odihng;
5. pierderea definitiva a lui Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care este Invierea si viata.

IL. Invititura despre iad este afirmata:
1. in Sfanta Scripturd, in traditia si in invéatatura Bisericii Catolice.
2. in invatatura Bisericii cu privire la ingeri, dar nu si la oameni;

I11. In iad ajung;
1. cei au murit despartiti de Dumnezeu, refuzandu-L pana in ultima clipd a existentei pimantesti;
2. cei care au trdit pe pdmant si au murit unifi cu Dumnezeu;
3. cei pe care Dumnezeu ii alege fara sa tina cont de modul in care au trait.

IV. Existenta iadul este una:
1. eterna, fara sfarsit;
2. trecatoare, temporard, pentru un anumit timp;

3. marcatd de intermitente.

V. Sfanta Scripturd descrie iadul ca fiind:
1. pierderea bunurilor muncite si adunate cu trudd de om pe pamant;
2. pierderea bunurilor ceresti promise, dar nedobéndite vreodata;
3. gheend, foc nestins, focul cel vesnic, focul nu se stinge; plangerea si scrasnirea dintilor;

! Catehismul Bisericii Catolice defineste iadul ca ,,autoexcludere definitiva de la comuniunea cu Dumnezeu si cu sfintii Sii’, dar totodata
evocd decizia pe care Hristos o va lua in privinta destinului etern al persoanei in conformitate cu faptele si cu constiinta acesteia. Nr.
1033, 1034.



V1. Potrivit Sfintilor Périnti suferinta cea mai greu de indurat pentru cei care ajung in iad este provocata:
1. de excluderea din imparatia lui Dumnezeu;
2. de despartirea definitiva de Demnezeu;
3. de durerea nascuta din focul cel vesnic si viermele care nu adoarme.

VIL In invatatura Bisericii, iadul este prezentat ca:
1. pierderea definitiva a lui Dumnezeu ce aduce dupd sine o existenta umana caracterizata de frustrare,
disperare si singuratate;
2. o stavila pe care o pune perpetuarii pacatului;
3. o continuare sau o desdvarsire a lucrdrii creafiei.

Filmarea nr. 3
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TITLUL I
MOARTEA, ENIGMA SUPREMA A EXISTENTEI UMANE

»Prin moarte, sufletul este despértit de trup, dar in inviere,
Dumnezeu va reda viata incoruptibila trupului nostru

transformat, reunindu-1 cu sufletul nostru. Dupa cum Cristos a

inviat si traieste pentru totdeauna, vom invia cu totii in ziua de \

apoi” (Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1016). Motto

»latd eu astdzi {i-am pus

Moartea reprezintd o certitudine a existentei fiecarui om. Noi inainte viafa si moartea,
binele si raul”

toti vom muri, desi incercim sa indepartam din constiinta
(Deut. 30,15).

posibilitatea evenimentului mortii. Ne place viata, iar gandul

Citire  mortii ne sperie, ne interpeleazd, ne ridica probleme la care nu suntem intotdeauna capabili sa
aflim un rispuns. Intr-un fel, este firesc si murim, insi in adancul fiintei noastre este ceva ce nu se impaci cu
posibilitatea mortii, nu pur si simplu pentru cd aceasta este perceputd ca un proces distructiv al vietii, ci, mai cu
seamd, datorita sperantei ca existenta personald trebuie si poate s continue. Surprindem, asadar, o contradictie
lduntrica a persoanei, care in mod natural imbatraneste si se apropie de moarte, dar totodata structura sa intima
o deschide spre ceea ce va fi dincolo de moarte. Suntem in faa celei mai mari enigme a existentei noastre,
aspect evocat atat de sugestiv de Conciliul Vatican al II-lea: ,,In fata mortii, enigma conditiei umane isi atinge
culmea. Omul nu e chinuit numai de suferinta si de degradarea progresiva a trupului, ci, mai mult incd, de teama
disparitiei definitive. Pe bund dreptate, insa, instinctul inimii sale il face sa se ingrozeasca de o distrugere totald
si de o disparitie definitiva si sd le respinga. Sdmanta vesniciei pe care o poartd in sine, neputandu-se reduce
la materie, se razvrateste impotriva mortii. Toate incercarile tehnicii, oricat de utile, nu pot linisti anxietatea
omului: prelungirea longevitatii biologice nu poate satisface dorinta de viata ulterioara care ddinuie neclintita in

inima lui™.

Interpretarile date mortii in gdndirea filosofica ii exprima caracterul misterios si, in acelasi timp, reflecta
contradictia launtrica a omului, fiinta muritoare cu dorul nemuririi.

Moartea poate fi considerata, din perspectiva medicinei, ca rezultat al unui proces biologic natural,
ca deces al persoanei, determinabil prin proceduri specifice. ,,In fata mortii inteleasa astfel, singura atitudine
filosofica posibild este cea exprimata de Epicur: Atunci cand suntem noi, moartea nu existd; atunci cind existd
moartea, noi nu mai suntem”™. In aceasta perspectiva, moartea apare ca ceva ce se intAmpla intr-o maniera oarba
si dramatica, fiind o amenintare absurda la adresa vietii. De aceea, Wittgenstein a exclus orice semnificatie a mortii
in raport cu existenta. In filosofia contemporana, J.P. Sartre si A. Camus au descris moartea ca cea mai mare
absurditate a viefii, ca un eveniment lipsit de sens pentru viata. Sartre o intelegea ca fractura, limita, cadere in
neant, anihilare a libertatii umane si nimicirea tuturor posibilitagilor sale de realizare. Pentru Camus, viata este
absurda, plina de suferinta si lipsitd de sens din cauza limitei impuse de moarte, aceasta avind ultimul cuvant
in existenta umana'. Pe scurt, moartea nu are nimic de spus vietii, nu are nicio semnificatie inteligibila pentru

existenfa individuala.

'GS 18.

i Nicola Abbagnano, Dizionario di filosofia, p. 598.

ii René Latourelle, Morte, in Dizionario di Teologia Fondamentale, diretto da René Latourelle e Rino Fisichella, edizione italiana a cura di
Rino Fisichella, Cittadella Editrice, Assisi, 1990, p. 816.



Aceasta nu este insa unica interpretare a mortii in filosofie. Multitudinea punctelor de vedere afirmate
din antichitate pana astazi este dificil de sistematizat, dar sinteza propusa de Nicola Abbagnano are meritul de a
asuma ca principiu hermeneutic relatia dintre viata si moarte.

Privita insd in raportul sau cu existenta umand, moartea a fost interpretatd in trei sensuri.

Primul, ca inceput al unui nou ciclu de viata, se regiseste in gandirea lui Platon. Dualismul sdu
antropologic conducea la infelegerea mortii nu doar ca separare a sufletului de trup, ci §i ca o eliberare a sufletului
de materialitatea trupului. Plotin era si el convins de faptul cé sufletul, dupa moarte, isi poate desfasura activitatea
mai usor decat atunci cand era in trup. De pe alte baze filosofice, Schopenhauer se apropie de conceptul de
moarte — inceput al unei noi vieti, atunci cand compara moartea cu apusul soarelui, care totodata este rasaritul
soarelui intr-un alt loc".

A doua semnificatie, care defineste moartea ca sfarsit al ciclului vietii, este prezenta la Marcus Aurelius,
Leibniz, Hegel™. Ideea primeste accente radicale in filosofia materialista: ,,pentru L. Feuerbach si K. Marx, moartea
e afirmarea existentei esentei, a victoriei speciei asupra individului [...]™"

In fine, al treilea sens indici moartea ca posibilitate existentiald mereu prezenti in fata vietii umane,
capabila sa-i determine caracteristicile. Pe aceastd linie se situeaza Dilthey, Jaspers, Heidegger si Merleau-Ponty™.
O tema recurenta in gandirea autorilor este angoasa existentiala provocata de posibilitatea mortii".

Fiecare dintre aceste curente interpretative ale raportului dintre viatd i moarte se bazeaza pe intuitii si
analize profunde, dar si pe diferite conceptii antropologice. Acestea ating tema mortii, dar raspunsurile oferite
au un caracter sectorial. Niciuna nu reuseste sa convinga in mod deplin sau si elimine din inima omeneasca
speranta nemuririi. Este oare posibil sd gandim moartea intr-o maniera care sa integreze toate aceste semnificafii?
Putem concepe moartea ca fapt biologic, inceput al vietii, sfarsit al vietii si realitate semnificativa pentru viata
fara ca aceste dimensiuni sa fie contradictorii? Este cu putintd sa smulgem mortii, prin puterea ratiunii, sensul ei
profund si global? Cu siguranta nu, pentru ca acest sens priveste deopotriva temeiurile existentei si ale destinului
nostru. Sensul vietii si cel al mortii sunt de fapt impletite intr-un mod care aduce in discutie rostul nostru ca
oameni, facand trimitere la izvorul existentei si la finalitatea ei, la transcendenta si la legdtura ei cu istoria. Acesta
este insa punctul in care crestinismul reuseste sa facd un pas inainte: Dumnezeu, prin inomerirea Fiului mort si

inviat, dd mortii un sens care, prin credinta, ne devine accesibil.

Constitutia pastorala despre Bisericd Gaudium et spes, dupa ce a evocat moartea ca suprema
enigmd a persoanei umane, continud: ,,Dacd orice imaginatie amuteste in fata mortii, Biserica
insa, instruita de revelatia divind, afirma ca omul a fost creat de Dumnezeu pentru un scop fericit

dincolo de limitele mizeriei piméntesti. Mai mult, credinta crestind ne invatd ca moartea trupeasca,
De retinut 4 care omul ar fi fost scutit dacd nu ar fi pacatuit, va fi invinsd atunci cind mantuirea, pierdutd din
vina lui, ii va fi redata de atotputernicul si milostivul Méantuitor. Cici Dumnezeu l-a chemat si il cheama pe om
sa se ataseze de El cu toatd fiinta, intr-o comuniune vesnica de viatd dumnezeiasca nepieritoare. Aceasta victorie
a dobandit-o Cristos inviind din morti, eliberandu-1 pe om de moarte prin moartea Sa. Asadar, oricarui om care
reflecteaza, credinta, oferitd cu argumente solide, ii da un rdspuns la nelinistea lui in privin{a soartei viitoare;

in acelasi timp, ii da posibilitatea sa comunice in Cristos cu cei dragi care au fost rapiti de moarte, oferindu-i

"Nicola Abbagnano, Dizionario di filosofia, p. 598.

i Ibidem, p. 599.

it Enciclopedie de Filozofie si Stiinte Umane, coordonatori Marco Drago si Andrea Boroli, Ed. All Educational — De Agostini, Bucuresti,
2004, p. 696.

¥ Nicola Abbagnano, Dizionario di filosofia, p. 599.

v Vezi Enciclopedie de Filozofie si Stiinfe Umane, p. 696.
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speranta cd ei au aflat deja la Dumnezeu adeviérata viata™. Este important sd subliniem ca in textul citat Biserica
nu propune o explicatie strict rafionald si naturald a mortii, afirmatiile sale situdndu-se la nivelul luminii credintei
si al harului. Punctul de fortd il reprezinta moartea i invierea lui Hristos, evenimente ce fundamenteaza speranta

in viata de dincolo.

Moartea, cu toatd dramaticitatea ei, este strans legata de viata si evidentiazd marea responsabilitate
pe care o avem in modul de trdire a vietii noastre. Pilda Bogatului nemilostiv si a saracului Lazdr
(Lc. 16,19-31) subliniaza tocmai acest adevar, ardtiand ca toate bunurile create nu trebuie sa fie

privite cascop insine, ci ca mijloace si oportunitafi pentru a dobandi vesnicia fericitd cu Dumnezeu.

Tef'ra de  De aceea, principiul atat de des vehiculat in contemporaneitate Trdieste clipal, ar trebui reformulat
reflectie y o L .
asttel: Traieste clipa in orizontul vesniciei pentru care ai fost creat de Dumnezeu!

1GS 18.




TITLUL 2:
CREDINTAIN ISUS HRISTOS, INVIEREA SIVIATA,
LUMINEAZA ENIGMA MORTI

»Isus, Fiul lui Dumnezeu, a indurat de bunavoie moartea pentru
noi, intr-o supunere totala si libera fatd de vointa lui Dumnezeu,
Tatal sau. Prin moarte, El a invins moartea, deschizdnd astfel

tuturor oamenilor posibilitatea mantuirii” (Catehismul Bisericii

Catolice, nr. 1019). Motto
»lar acum s-a dat pe fata

1. Moartea, ca incheiere naturala a vietii, este des mentionatd in | PT1I ar dtarea Mantuitorului

cartile Vechiului Testament. Universalitatea acestui fenomen este nostru lisus Hristos,

A . . G A ‘s Cel ce a nimicit moartea si
atat extensiva — mor toti oamenii, cat §i intensivd: moare omul ’

Citire  Intreg. Este atinsa intreaga umanitate si omul cu toate elementele @ adus la lumind viafa ¢i ne-

murirea, prin Evanghelie”

sale constitutive: trupul (basar) si sufletul (nefesh). Ceea ce rdméne din om, i
(2Tim. 1,10).

in seol, este ,,0 umbra [...], o existentd lipsita de orice bucurie [...]"% Seolul

este efectiv ,,finutul intunericului si al umbrelor mortii, fara de intuneric si neoranduiala unde lumina e totuna
cu bezna” (Iov 10,21-22). Omul, alcatuit din pamant si din suflarea de viata a lui Dumnezeu (Fac. 2,7), dupa
pécat murind, se va intoarce tot in pdmant (Fac. 2,19). Izvorul vietii este Dumnezeu (Ps. 35,9) si de aceea ,,dacd
Dumnezeu n-ar cugeta dect la Sine Insusi si daci ar lua inapoi la Sine duhul Siu si suflarea Sa, toate fipturile ar
pieri deodata si omul s-ar intoarce in tarana” (Iov 34,14-15). Realitatea mortii era astfel infeleasa i ca destramare
alegaturii vii cu Dumnezeu (Ps. 6,5), motiv de tristete si de inspadimantare pentru omul evlavios™. O viatd lunga si
insotita de darul copiilor, ca in cazul lui Isaac, este insa rodul binecuvéntarii lui Dumnezeu (Fac. 35,29). Moartea
este privita, asadar, in mod fundamental, cu teama; provoaca suferin{d, desparte de cei dragi. Drama mortii este
impartdsita de Isus, care a plans pentru prietenul Sdu Lazér (In. 11,35), iar agonia Sa din gradina Ghetsimani

atesta moartea ca incercare suprema.

Moartea este insa legatd de viatd. Géandirea filosofica antica §i medievald a evidentiat existenta unei
gradualitati sau scari valorice a perfectiunii fiintelor care are la baza entitatile materiale neinsufletite, creste prin
plante, animale, om, ingeri si ajunge la Dumnezeu. Daci la primul nivel fiintele exista, fara a fi vii, la celelalte
existenta este viafd vegetald, animald, umand, ingereasca si dumnezeiascd. Putem astfel observa, impreuna
cu Tillard, ca moartea nu insoteste nivelul inferior al existentei, fiind mai degrabd o dimensiunea a fiintelor
superioare: ,, Fiinta este vie numai dacd este muritoare. O piatra nu moare pentru ca nu este vie. [...] O floare de
hartie nu se ofileste niciodatd deoarece nu este vie. Pe pamantul nostru, ceea ce nu moare nu poseda bunul cel
mai pretios al intregii creatii: viata. [...] Posibilitatea muririi este reversul harului suprem al vietii. [...] Moartea
este, asadar, punctul final al unui har [...]”. Acest aspect a fost intuit de Karl Rahner, care a subliniat ca in sens
strict §i propriu moare numai omul, iar plantele si animalele inceteazd sa mai existe’. Altfel spus, atunci cand

ICf. Claude Geftré, Morte, in Dizionario Critico di Teologia, sotto la direzione di Jean-Ives Lacoste, edizione italiana a cura di Piero Coda,
Ed. Borla-Citta Nuova, Roma, 2005, p. 895.

i Dictionar Enciclopedic al Bibliei, p. 420.

it Ibidem, p. 421.

¥ Jean-Marie R. Tillard, La morte enigma o mistero?, trad. di Laura Marino, Ed. Qiqajon, Comunita di Bose, Magnano, 1998, pp. 62-63.

v Vezi K. Rahner, H. Vorgrimler, Morte, in Dizionario di teologia, a cura di K. Rahner, G. Ghiberti e G. Ferretti, Ed. Herder - Morcelliana,
Roma - Brescia, 1968, p. 416.



omul moare, moare nu pur si simplu ca o entitate individualg, ci ca o persoana, angajand in acest eveniment ceea

ce are mai intim si mai profund'.

2. Moartea, consecinta a pacatului

Meditand asupra acestei teme, israelitul stie cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru viata, nu pentru moarte:
»~Dumnezeu n-a ficut moartea si nu se bucura de pieirea celor vii. El a zidit toate lucrurile spre viata [...]”
(Int. 1,13-14). Moartea nu poate fi, prin urmare, atribuitd lui Dumnezeu, iar explicatia fenomenului mortii face
trimitere la raul moral, la pacatul ingerilor necurati si al oamenilor: ,,Dumnezeu a zidit pe om spre nestricaciune
si l-a facut dupa chipul fiintei Sale. Iar prin pizma diavolului moartea a intrat in lume i cei ce sunt de partea lui
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vor ajunge s-o cunoascd” (Inf. 2,23-24). Noul Testament aprofundeaza legitura dintre pacat si moarte, aratind
ca moartea este consecinta pacatului (Rowm. 5,12) si ,,plata pacatului” (Rom. 6,23). Aceasta interpretare a fost
preluati de gindirea patristici si a devenit parte integranta a invititurii Bisericii Catolice'. Tomas Spidlik prefera
termenul ,,consecin{d’, si nu ,,pedeapsa’, deoarece nu este vorba despre o pedeapsa impusa din afara, care ar putea

fi inlocuita cu alta mai putin severa; moartea este urmarea fireasca a refuzérii darului vietii®.

3. De la moartea lui Hristos la moartea cu Hristos
Moartea lui Hristos este semnul eminent al solidaritdtii lui Dumnezeu cu neamul omenesc. Abisul
separdrii dintre om si Dumnezeu, apidrut ca urmare a pacatului, este depasit de Insusi Dumnezeu, care, prin
intrupare, gi-a asumat in mod deplin conditia existentei umane. El, care era sfant, nu putea sa imbratiseze pacatul,
dar a luat asupra Sa consecintele pacatelor neamului omenesc. Din acest motiv Sfantul Pavel propoviduia
corintenilor ca ,,Hristos a murit pentru pacatele noastre dupa Scripturi” (1Cor. 15,3). Afirmatia sa

aratd ca moartea lui Isus Hristos trebuie sa fie considerata in planul iubirii si al milostivirii lui
Dumnezeu, plan vestit inca din Vechiul Testament prin figura Robului lui Tahwe (Is. 40-
50). Existenta pamanteasca a Fiului lui Dumnezeu este total daruita implinirii planului
mantuitor al Tatalui, exprimand dragoste si ascultare. Daca prin Adam relatia dintre
om §i Dumnezeu a fost definitd de pacatul neascultarii, Isus o redefineste prin
ascultarea Sa pand la moartea pe cruce. Privind istoria vietii sale, Hans Urs von
Balthasar nu a ezitat sa afirme ca Isus ,,[...] s-a nascut pentru a putea muri [...]
intreaga sa lucrare pamanteascd, inca de la inceput, izvora din completa abandonare
de sine Tatalui ceresc, iar acest abandon isi va afla culmea si eficacitatea deplina pe
cruce™. Totul, in viata lui Isus, tinde spre un moment crucial, spre un ceas care in mod
misterios este incercare, parasire, suferinta cumplita §i marturie definitivd a iubirii Sale
pentru noi: ,,stiind Iisus cd a sosit ceasul Lui, ca sa treacd din lumea aceasta la Tatal, iubind
pe ai Sai cei din lume, pana la sfarsit i-a iubit” (In. 13,1). Intuirea dramatica a chinurilor mortii nu
reuseste sa il deturneze de la implinirea planului mantuitor si nici nu se constituie intr-o ingradire a iubirii

Sale, aga cum se observa in marturisirea lui Isus: ,, Acum sufletul Meu e tulburat, si ce voi zice? Parinte, izbaveste-Ma,
de ceasul acesta. Dar pentru aceasta am venit in ceasul acesta” (In. 12,27). Trairea ceasului, in fond moarte pe
cruce, este indicata de El prin ,,Savérsitu-s-a” (In. 19,30). Isus, traindu-si ceasul, priveste moartea ca implinire a

Pentru o succinta analiza a dialecticii mortii in conceptia lui Karl Rahner, vezi Petru Dorcu, Decizia asupra mortii la Karl Rahner si
Ladislau Boros, in Dialog Teologic, X1/22, Iasi, 2008, pp. 145-149.

i Vezi DS 222, 372, 1512, 2617; CBC nr. 1008.

iii Cf. Tomas Spidlik, ,, Maranathd”. La vita dopo la morte, Ed. Lipa, Roma, 2007, p. 102.

¥ Hans Urs von Balthasar, Vita dalla morte. Meditazioni sul mistero pasquale, secunda edizione, trad. dal tedesco di Dino Pezzetta, Ed.
Queriniana, Brescia, 1988, p. 19.



misiunii i a vietii Sale pamantesti, depasind astfel intelegerea mortii ca sfarsit biologic al fiinfei umane. El, care
era fara de pdcat, nu era legat de moarte, acceptd moartea si o transformd intr-o trecere spre umanitatea inviata,
spre viata vesnica. Daca Pastile Vechiului Testament celebrau eliberarea evreilor din robia egipteana, acum Isus
Hristos, prin moartea si invierea Sa, infaptuieste eliberarea neamului omenesc din robia mortii §i a pacatului:
LCuratiti aluatul cel vechi, ca sa fiti frimantaturd noud, precum si sunteti fard aluat; caci Pastile nostru Hristos S-a
jertfit pentru noi” (1Cor. 5,7). De aceea, Biserica il marturiseste ca ,,inceputul, intdiul nascut din morti” (Col. 1,18),
»intdiul nascut dintre multi frati” (Rom. 8,29) care vor infrunta moartea impreund cu Hristos, stiind ca El a
biruit-o (1Cor. 15, 54 si 57).

Liturgia Bisericii, in Canonul invierii, evoca legatura dintre moartea si invierea lui Hristos si situatia
crestinului: ,,Ziua Invierii, popoare, si ne luminim! Pastile Domnului, Pastile! C4 din moarte la viata si de pe
pamant la cer, Hristos - Dumnezeu ne-a trecut pe noi [...] ™. Pastile lui Hristos devin Pastile noastre, devin trecere
de la moarte la viata vesnica numai daca acceptam lucrarea mantuitoare a lui Isus Hristos si ne unim cu EL ,Ieri
m-am ingropat impreuna cu Tine, Hristoase; astazi ma ridic impreuna cu Tine, cel ce ai inviat. Rastignitu-m-am
ieri impreund cu Tine: Insuti impreund ma preamareste, Mantuitorule, in Imparatia Ta™".

4. Teoria deciziei finale in clipa mortii sustine ca omul, chiar in momentul incheierii vietii pimantesti,
are posibilitatea de a lua cea mai importanta hotdrére referitoare la soarta sa. Unul dintre sustinatorii acestei
ipoteze, Ladislau Boros, considera ca niciuna dintre alegerile pe care persoana le face in timpul vietii nu poate
fi definitiva si total liberd deoarece in timpul vietii pdmantesti noi suntem departe de ceea ce este cu adevarat
autentic in viata noastra, fiind stdpaniti de lumea in care traim (persoane, lucruri, evenimente, vise) si neavand
aproape niciun spatiu, in constiinta, pentru Dumnezeu. Dar dacd omul vrea sd intre in cer, el trebuie sd aibd
posibilitatea de a-1 intilni cel putin o datd pe Dumnezeu, intr-o maniera liberd si independentd, pentru a se
decide cu toata fiinta sa. ,Pentru aceasta, insa, el trebuie sa fie rupt de tot ce este legat cu toate fibrele realitatii
sale: lucrurile sale, proprietatile sale, puterea sa, chiar si prietenii sai, persoanele pe care le iubeste, sperantele
si visele sale, tot ceea ce a construit si a castigat in viata sa [...] In clipa in care omul intrd in moarte, omul este
eliberat de tot ceea ce pana atunci il impiedica sa vada fata lui Dumnezeu. Moartea comportd, asadar, o eliberare
pentru adevarata libertate™. Mai mult, ,,in moarte se deschide posibilitatea infaptuirii unui act deplin personal al
omului; in acest fel, moartea constituie locul esential si privilegiat al devenirii libertatii, al intélnirii cu Dumnezeu
si al deciziei cu privire la destinul vesnic™. Optiunea finala ar deveni astfel posibild in moarte, intalnindu-1 pe
Hristos: ,,In moarte, Hristos std acolo, in fata omului; este vizut clar si este perceput luminos; si il cheama la
sine cu gesturi ale jubirii méantuitoare. Hristos va sta vesnic in acea atitudine cu iubirea sa care cheama si vrea sd
se ddruiascd. Daca in moarte omul se decide impotriva lui Hristos, nimic nu se schimba in jubirea lui Hristos.
Dar aceasta iubire il va arde vesnic deoarece el a experiat-o indeaproape si totusi a refuzat-o (acesta este iadul).
Dar daca el se decide pentru Hristos, atunci insési iubirea lui Hristos va fi lumina vegnica pentru el, implinirea
definitiva in bucuria nesfarsita si eterna acceptare a apropierii Domnului (cerul). In felul acesta, in clipa mortii,
decizia coincide cu judecata™.

iCanonul Invierii, cAntarea 1, irmosul in Randuiala Sfintelor si Dumnezeiestilor Slujbe din Saptamana Mare, Duminica Invierii si Sdpt-
dmdna Luminatd, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2004, p. 232.

i Ibidem, cAntarea 3, p. 233.

i Borog Ladislau, Oltre la morte, p. 14.

¥ Ibidem, pp. 7-8.

v Ibidem, pp. 15-16.



Teoria lui Boros poate fi privita ca o ipoteza interesanta si problematica, iar nu ca o invatatura certd a
Bisericii Catolice. Chiar daca {i este recunoscuta utilitatea in a argumenta posibilitatea necrestinilor de a-1 intélni
pe Hristos, sunt semnalate si aspectele sale discutabile: lipsa unui fundament biblic, magisterial si empiric, natura
strict filosofica a argumentatiei si efectul relativizant asupra vietii crestine: ,,Seriozitatea vietii std tocmai in faptul
ca in fiecare alegere actuala este implicitd posibilitatea de a fi alegerea definitiva. Altminteri, viata in trup ar
fi [...] doar un timp gol si nu locul intalnirii cu Dumnezeu™. Mai mult, rolul activ si responsabil al omului in
evenimentul mortii reprezinta o contributie importanta in teologia contemporand, dar faptul de a separa decizia

finala de istoria vietii pare sa nu {ind seama suficient de natura umana".

5. Moartea ca final al pelerinajului pamantesc

Sfanta Scriptura ne spune ca ,e randuit ca oamenii sa moard o singura datd” (Evr. 9, 27). Unicitatea
mortii este corelata cu unicitatea vietii pamantesti, care nu este numai durata existentei persoanei, ci dinamismul
devenirii si al desavarsirii in Hristos, procesul de indumnezeire ce va culmina in viata vegnica. Acest dinamism are
un sens, o directie, si de aceea Biserica il numeste pelerinaj. Moartea este tocmai ,,sfarsitul peregrinarii pamantesti
a omului, al timpului de har si de indurare pe care Dumnezeu i-1 ofera pentru a-si realiza viata pimanteasca dupa
planul divin si pentru a-si hotari destinul ultim™. Aceastd invétatura apartine credintei catolice, ca adevar definit
in mod implicit™.

Biruinta lui Hristos asupra mortii nu a insemnat desfiintarea acesteia; nu este un secret faptul ca
din Duminica Invierii §i pana astdzi oamenii au continuat sd moard... Moartea lui Hristos este

insd importanta deoarece a transformat-o: daci inainte moartea era un capit de drum, un zid de

nedepasit, acum ea este transformata in poarta, in trecere". Efectul psihologic asupra crestinilor este
De retinut ;1 ens, ei fiind eliberati de angoasd, de frica (Evr. 2,15) provocatd nu doar de gandul suferintelor
inerente mortii, cat mai ales de neputinta de a cunoaste daca dincolo de moarte mai este ceva relevant pentru
existenfa umand. Ceea ce este dincolo de moarte nu ne este accesibil fiind in via{d, iar necunoasterea insufld
teamd". Crestinii stiu insa cd Hristos a invins moartea trecand la viata umanitatii inviate si transfigurate de
mdrirea dumnezeiasca. Din acel moment, moartea nu ii mai poate {ine in robia ei nici pe crestinii care mor
unifi cu Hristos, nu mai are puterea de a le impiedica intrarea in viata vesnica. Se intelege astfel de ce teama de
moarte, chiar daca nu e eliminata, este totusi integrata in orizontul credintei si al sperantei. Cu toate ca ceea
ce este dincolo de moarte are un caracter tainic, acum stim ca Fiul lui Dumnezeu a parcurs deja drumul ce

trece prin moarte la viad, ne insofeste sacramental™ in viata noastra pamanteasca si ne ajutd sa dobandim viata

"Vittorio Croce, Allora Dio sara tutto in tutti. Escatologia cristiana, Ed. ELLEDICI, Leumann (Torino), 1998, pp. 149-150.

i ,Ni se pare inacceptabild pretentia sa de a ageza prima si unica decizie pe deplin personala in afara istoriei, deoarece, odatd terminata
conditia de homo viator, nu mai exista nici o posibilitate de decizie. De fapt, una dintre caracteristicile mortii este aceea de a determina
sfasitul timpului si al istoriei. Timpul nu este niciodaté fara sfarsit, ciclic, ci este linear, se indreaptd mereu spre consumarea lui. De ase-
menea, timpul in viatd si in moarte nu este un timp fragmentar constituit din diferite momente rupte intre ele, ci este un timp continuu
care ne structureaza felul de a fi si deci ne condifioneazd. Aceasta constituie un patrimoniu ontologic care ne insoteste si ne influenteazd
intreaga noastra existentd, inclusiv in momentul mortii. Suntem de acord cu ideea lui Boros care defineste acest spatiu temporal ca fiind
precar, deoarece libertatea este obligata sa aleagd, desi se afla intr-o multitudine de conditionari si va alege deci un bine mereu limitat.
Aceasta inséd nu ar trebui si devalorizeze aceste decizii, cum, de altfel, nici sa le limiteze la un pur antrenament in vederea unicei i ade-
varatei decizii in clipa letald a mortii, asa cum sustine ipoteza optiunii finale a lui Borog” Petru Dorcu, op. cit., p. 157.

it CBC nr. 1013; 1021. Vezi si DS 530, 1000, 1002; LG 48.

v Cf. Candido Pozo, Teologia dellaldila, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo (Milano), 1986, p. 450.

Y Michelangelo Pelaez, Morte, in Dizionario interdisciplinare di scienza e fede. Cultura scientifica, filosofia e teologia, a cura di Tanzella Nitti
ed Alberto Strumia, vol. I, Urbaniana University Press — Citta Nuova, Roma, 2002, pp. 1012-1013.

¥ Vezi Jean-Marie R. Tillard, op. cit., p. 89.

i CBCnr. 1010.



vesnicd'. Acesta este motivul pentru care Sfantul Pavel afirma ca ,[...] daca am murit impreuna cu El, vom si invia

impreuna cu EI” (2Tim. 2,11).

Moartea cu Hristos nu este un eveniment prin care omul trece intr-un mod pasiv; este incontestabil
primatul harului, dar totodata este necesara implicarea personald si activd a crestinului care, fiind
unit cu Hristos si avand modelul mortii Lui, isi transforma propria moarte intr-un act definitiv de

ascultare si de iubire fata de Tatal ceresc’. Moartea cu Hristos pretinde insd viata trditd cu Hristos;

Tema de
reflectie  numaiasaviata se poate impune in faa mortii, integrand moartea in drumul vesniciei cu Dumnezeu.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. Moartea este:
1. enigma suprema a existenfei umane, care este luminatd de moartea si invierea lui Isus Hristos;
2. doar rezultatul al unui proces biologic natural, care incheie ciclul vietii;
3. este strans legata de viata si evidentiaza marea responsabilitate pe care o avem in modul de traire
a vietii noastre;

4. finalul pelerinajului pamantesc.

I1. Realitatea mortii:
1. nu poate fi atribuita lui Dumnezeu, iar explicatia fenomenului mortii face trimitere la raul moral,
la pacatul ingerilor necurati si al oamenilor;
2. este parte integranta a planului creator al lui Dumnezeu;

III. Moartea lui Isus Hristos:
1. este semnul eminent al solidaritétii lui Dumnezeu cu neamul omenesc;
2. este un eveniment care il priveste doar pe El;
3. a insemnat o acceptare a mortii si transformarea acesteia intr-o trecere spre umanitatea inviata,
spre viata vesnicd;
4. este un eveniment care are consecinte asupra tuturor oamenilor, deschizandu-le posibilitatea

iertarii pacatelor si a invierii;

1 ,,Cétre sfarsitul secolului al treilea intdlnim pentru prima daté la Roma, pe sarcofagul unui copil, in contextul invierii lui Lazar, figura lui
Cristos ca a adevératului filozof care intr-o méina tine evanghelia si in cealalta bastonul de cilator, propriu filozofului. Cu acest baston el
invinge moartea; evanghelia aduce adevirul pe care filozofii pelerini il ciutaserd in zadar. In aceasti imagine, care apoi pentru o perioadi
lungd raméne in arta sarcofagelor, devine clar ceea ce persoanele culte ca si cele simple gaseau in Cristos: el ne spune cine este omul in
realitate si ce trebuie sa faci el pentru a fi intr-adevar om. El ne arata calea si aceasta cale este adevérul. El insusi este atat calea cat si ade-
varul, si de aceea este si viata pe care cu totii o cautdm. El aratd si calea dincolo de moarte; numai cine este in masura sa faca aceasta, este
un adevarat maestru de viata. Acelasi lucru este vizibil in imaginea pastorului. [...] Adevératul péstor este cel care cunoaste si calea care
trece prin valea mortii; cel care §i pe drumul ultimei singurétati, in care nimeni nu ma poate insoti, merge impreund cu mine conducindu-ma
pentru a-1 stribate: el insusi a parcurs acest drum, a coborat in imparatia mortii, a invins-o si s-a intors pentru a ne insoti pe noi acum si a
ne da certitudinea ca, impreund cu el, se gaseste o trecere. Constiinta ca exista cel care si in moarte ma insoteste si cu «toiagul si nuiaua lui
imi da siguranta», aga incit «nu trebuie sa méd tem de nici un rau» (cf. Ps 23[22],4) - aceasta era noua «speranta» care se ridica deasupra
vietii credinciosilor”. Benedict al XVI-lea, Enciclica Spe Salvi, trad. Mihai Pétrascu, Ed. Presa Buna, Iasi, 2007, nr. 6.

T CBCnr. 1011.



IV. Biruinta lui Isus Hristos asupra mortii:
1. a insemnat desfiinfarea mortii;
2. a transformat evenimentul mortii in ceva lipsit de important;
3. face ca moartea sa nu ii mai poate {ine in robia ei nici pe crestinii care mor uniti cu El;

V. Moartea cu Hristos:
1. depinde exclusiv de decizia omului in clipa mortii;
2. este un eveniment prin care omul trece intr-un mod pasiv;
3. este un eveniment marcat de primatul harului, dar totodata pretinde implicarea personala si activa
a crestinului care, fiind unit cu Hristos si avand modelul mortii Lui, isi transforma propria moarte
intr-un act definitiv de ascultare si de iubire fatd de Tatal ceresc;

4. pretinde viata trdita cu Isus Hristos.
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TITLUL 2:
NEMURIREA SUFLETULUI: INTRE ACCEPTARE SICONTESTARE

1. Antropologie filosofica (platonica, aristotelica) si biblica
Tema mortii, in masura in care nu este inteleasa in mod materialist

ca o anihilare totala a persoanei, deschide tema nemuririi. Dacé

dincolo de moarte omul isi va continua existenta, ne putem \
Motto

»1 nemurirea ne face sa

Citire

intreba: ce anume din constitutia fiintei omenesti va fi distrus si

ce va raméne? Eschatologia este chematd sa raspunda acestei intrebari, dar nu ;
fim aproape de Dumnezeu

o poate face fiara suportul antropologiei. s
P P porog (Int. 6,19).

Dualismul filosofic platonic este intr-adevér strdin antropologiei

biblice. In gandirea lui Platon, sufletul are propria substantialitate, imateriala si imortala, care precede existenta
in trup si care subzistd dupa moarte, adica dupa despartirea de trup. Relatia sufletului cu trupul are un caracter
accidental, omul fiind in mod esential sufletul sdu’. Mai mult, moartea, identificindu-se cu despartirea sufletului
de trup, ii ingaduie sufletului sa fie in mod deplin coerent cu propria natura.

Aristotel, prin teoria hilemorfica, accentueazi unitatea psihosomaticd a fiinfei umane si afirma unirea
substantiala a sufletului cu trupul, sufletul fiind forma substantiald a trupului. Aceasta unitate nu lasd spatiu
supravietuirii sufletului dupa moarte deoarece sufletul nu este o substantd separatd; totusi, posibilitatea
imortalitatii sufletului nu este negatd de Aristotel’. Observdm cd in timp ce dualismul radical, platonic, are
utilitatea de a argumenta nemurirea naturald a sufletului, dar plateste pretul dezintegrarii unitatii fiintei umane,
in schimb, antropologia aristotelica sustine unitatea substanfiald a omului, dar nu reuseste sa fundamenteze
nemurirea sufletului inteles ca entelécheia, principiu entitativ si operativ.

Sfanta Scripturd propune o conceptie unitara despre om. Crearea ex nihilo a intregului univers exclude
dualismul platonic sau gnostic, atat la nivel metafizic-cosmologic, cat si la nivel antropologic. Textele biblice
folosesc trei termeni atunci cdnd se referd la om: basdr/sdrx (trup), nefesh/psyché (suflet) si ritah/pneiima (spirit);
acestia indica ,,intreaga fiin{d umand, dar evidentiaza diferite nuante: bdsar subliniaza slabiciunea, netrainicia si
dependenta, nefesh vitalitatea individuals, iar rilah, care desemneaza si spiritul ca suflet, pune in lumina izvorul
divin al fiecdrei fiinte vii™. Din acest motiv, folosirea cuvantului nefesh nu este univoca: uneori semnifica viata,
alteori omul concret, persoana®. Merita sa amintim si faptul ca Sfanta Scripturd nu contine niciun cuvant care sa
exprime realitatea unui trup despartit de suflet".

Viziunea antropologica unitara a Sfintei Scripturi nu este insa o reflectie sistematicd asupra unitatii
psihofizice a omului, ci, asa cum afirma Ravasi, ,.,este numai un fel de perceptie primordiala si spontana a omului
in experienta sa concreta, perceptie care se afld departe de constientizarea faptului de a fi in fata unei adevarate
si proprii structuri interioare metafizice™. Unitatea fiintei umane este evocata in Sfanta Scripturd, mai cu seama
prin concepte care exprima relatiile interpersonale dintre Dumnezeu i oameni. Cel mai important dintre acestea
este cel de chip si asemdnare a lui Dumnezeu (Fac. 1,26), care desemneaza persoana in mod integral™.

! Paul O’'Callaghan, Anima, in Dizionario Interdisciplinare di Scienza e Fede. Cultura scientifica, filosofia e teologia, vol. I, pp. 85-86.
& Ibidem, pp. 86-87; Nicola Abbagnano, Dizionario di filosofia, pp. 43-44.

it Paul O’Callaghan, Anima, pp. 87-88.

¥ Ibidem.

v Joseph Ratzinger, Introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul Apostolic, p. 243.

" Gianfranco Ravasi, Breve storia dellanima, Ed. Mondadori, Milano, 2003, p. 79.

Vil Paul O’Callaghan, Anima, pp. 88-89.



2. Invititura patristica a dezvoltat o antropologie care il definea pe om ca fiint4 alcituiti din suflet si din
trup, creatd dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu. In esentd, aceasta antropologie era hristocentrica, desi se

exprima prin concepte si termeni din filosofia platonica'.

3. Perioada medievala a inregistrat originalitatea antropologiei Sfantului Toma de Aquino. El a preluat
ideea aristotelicd privind alcatuirea hilemorfica (materie - forma) a substantei, precum si compozitia act -
potenta, dar le completeazd sustinaind compozitia esentd (essentia) - actul fiintarii (actus essendi). Sufletul este
forma substantiala a corpului, dar ,,nu este alcatuit din forma si din materie, ci dintr-o esentd (aceea de a fi o

»ij

forma spirituald) si dintr-un act de a fi care ii provine direct din actul creator al lui Dumnezeu™. Omul are, agadar,
numai un suflet, care este in acelasi timp vegetativ, senzitiv si rational; fiind forma substantiald a corpului, sufletul
are o prioritate metafizica in raport cu corpul si poate subzista fard acesta. De aceea este si incoruptibil. Cu toate
acestea, Sfantul Toma se distan{eaza clar de gandirea platonica deoarece, in opinia lui, ,,sufletul separat nu este
nici om, nici persoana, iar dupa moarte mentine o anumita inclinare (commensuratio) spre trup, astfel incét este
mai perfect si mai asemanator cu Dumnezeu avand trupul, decat fara acesta™.

Documentele Magisteriului referitoare la suflet denota intentia Bisericii de a combate gnosticismul si
maniheismul. In acest sens, se afirma diferenta ontologica dintre suflet si Dumnezeu: sufletul nu este de naturd
divina si nici parte a divinitatii®. Sufletul este creat’, ex nihilo”, in mod imediat™. Nemurirea sa naturala a fost

afirmatd cu prilejul Conciliului al V-lea de la Lateran (1513)".

4. Cu toate ca si in primele secole crestine au existat opinii contrare nemuririi sufletului™, avand relativ
putini sustinatori, acestea primesc amploarea unui fenomen doar in perioada de apus a modernittii, initial in
teologia protestanta si, incepand cu a doua jumdtate a secolului XX, in teologia catolica™.

Principalele cauze ale negarii existentei sufletului sunt de ordin stiintific si antropologic.

Dezvoltarea stiintelor naturale si a psihologiei a condus la negarea substantialitatii sufletului®. Psihologia
experimentala a dat nastere, in secolul XX, unei mari varietati de scoli. Psihologiile propuse de Freud, Jung
si Adler nu au avut un interes deosebit in privinta sufletului, chiar daca fiecare dintre ei, in diferite moduri, a
dezvoltat o psihologie a profunzimii, aratdnd ca mintea nu lucreaza doar la un nivel constient, ci $i inconstient
sau subconstient, iar viata psihica este sensibild la influentele somatice*. Comportamentismul metodologic
(methodological behaviourism) propus de B.E Skinner si cel logic (logical behaviourism) allui G. Ryle ,,considera

fiintele umane ca fiind asemanatoare unor masinarii deosebit de complexe, ale céror legi si operatiuni pot fi in
intregime deduse din observatia stiintificd si din comportamentul extern™".

' Ct. V. Grossi, Anima umana, in Nuovo Dizionario Patristico e di Antiquita cristiane. Vol. I: A-E, diretto da Angelo di Berardino, Ed.
Marietti, seconda edizione aggiornata e aumentata, Genova-Milano, 2006, pp. 307-310.

i Paul O'Callaghan, Anima, p. 91.

i Tbidem, p. 92. Vezi si Battista Mondin, Luomo secondo il disegno di Dio: trattato di antropologia teologica, Edizioni Studio Dome-
nicano, Bologna, 1992, pp. 57-58.
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* Pentru o sintezi referitoare la criticile aduse conceptului de suflet si, mai ales, de suflet separat dupa moarte, vezi Andrzej Danczak, La
questione dello stato intermedio nella teologia cattolica negli anni 1962-1999, Ed. Bernardinum, Pelplin, 2008, pp. 139-167.
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Criticile aduse comportamentismului au evidentiat faptul ca omul este mai mult decidt o masing,
comportamentul siu fiind guvernat de un eu constient. In acelasi timp, au incercat si aprofundeze legitura
dintre eu - subiectivitate — minte si organul biologic sau fizic numit creier. Helmuth Feigl (The Mental and the
Psihical, 1958) identifica in mod direct mintea si creierul, considerand ca toate starile si operatiunile mintii pot
fi explicate satisficitor plecand de la activitatea creierului. In felul acesta, nu mai ramane niciun loc pentru
un principiu spiritual al vietii. Materialismul emergentist a lui M. Bunge sustinea ca materia, unica formad a
existentei, se exprimd in nivele calitative diferite; la randul sau, identifica mintea cu creierul, dar subliniaza faptul
ca acest creier depdseste calitativ orice alta realitate fizica'.

Aldoilea motiveste de ordin antropologic: sufletul este vizut ca efect al influxului dualismului antropologic
grec asupra interpretarii textelor biblice. Prin urmare, solutia propusa de unii autori a fost eliminarea elementelor
conceptuale platonice si aristotelice din eschatologie. In felul acesta, atat teologi protestanti (Althaus, Cullmann,
Barth, Pannenberg), cat si catolici (Greshake, Lohfink) au negat nemurirea naturala a sufletului uman si calitatea
sa de coprincipiu metafizic al fiintei omenesti. Acestia mai considerau ca acceptarea nemuririi naturale a sufletului
separat de trup prin moarte ar banaliza invatatura biblica despre inviere si judecata finala®. Pe scurt, ei au incercat
sd raspunda la intrebarea: dacd abandonam modelul antropologic platonic si aristotelic, care oricum incepand
cu filosofia moderna devine marginal, mai are sens sa vorbim despre suflet?

Teologia catolica nu poate renunta la notiunea de suflet, chiar dacd stiintele neurologice si
psihologice, cu propria metoda adaptata realitatii fizice, nu il pot percepe. Consideram cd intre

suflet si trup, intre dimensiunea spirituala si cea materialda a omului, nu existd un raport de

contradictie. Sufletul insd este acel principiu metafizic care face ca o fiinta sa aiba o interioritate
De retinut constientd si libera. Intre spirit si materie existd totusi o diferentd ontologica, spiritul neputand fi
identificat cu ceea ce este material, adica cu creierul sau cu energia universului, asa cum recent a fost propus de
unul dintre teologii catolici®. Din perspectiva teologica, evolutionismul este acceptabil in general, dar mai putin
in ceea ce priveste originea omului, in mod particular a sufletului. Biserica a considerat ca elementul distinctiv
al persoanei, adica ceea ce o diferentiazd de celelalte forme de viatd, nu provine de la materie, ci din puterea
creatoare a lui Dumnezeu: ,[...] fiecare suflet spiritual este nemijlocit creat de Dumnezeu — nu este ,,produs” de

parinti®.

! Ibidem, p. 97.

i Paul O’Callaghan, Anima, p. 98.

it Ne referim in principal la Vito Mancuso in viziunea caruia tot ceea ce existd, inclusiv spiritul, este rezultatul procesului evolutiv al ener-
giei primordiale: ,O fiinta omeneasca se naste, [...] are sufletul ca principiu al vietii, sufletul vegetativ, la fel ca plantele, acel suflet care
controleaza functiunile vitale in mod inconstient, ca de exemplu: bétéile inimii, metabolismul, respiratia. Dupé cateva zile, in directd
legaturd cu nagterea primelor elemente ale sistemului nervos, se dezvoltd in om baza biologica pentru sufletul senzitiv, care, la fel ca in ca-
zul animalelor, are rolul de a controla alte functiuni [...] ca apetitul sau, incepand cu adolescenta, impulsul specific sexualitatii. [...] Atunci
cand intrd in contact cu cultura prin intermediul familiei, scolii §i societatii, energia atinge nivelul superior al rationalitatii si, numai din
acest moment, se poate vorbi despre suflet rational. De cele mai multe ori insa raionalitatea se dezvoltd doar la nivel instrumental, ca o
arma in plus in lupta existentei, fara s fie condusé de lumina ratiunii. [...] Ratiunea lor este in slujba pasiunilor i a instinctelor. [...] Dar
existd si un nivel superior, cel al spiritului si al libertatii creative. Se atinge acest nivel intrand in viata culturii nu in mod exterior, cum se
intdmpla la nivelul anterior, ci participand lduntric. [...] Cultura devine acum nevoie intima a sufletului, traieste din singuratate si din co-
locviul personal cu cei mari. Devenim astfel contemporani scriitorilor, filosofilor, pictorilor, muzicienilor, intalnindu-le sufletele in fiecare
zi. [...] Se intra in comuniunea eternd cu spiritele. Cand sufletul ajunge la acest nivel, cunoaste viata spirituala, devine suflet spiritual”. Vito
Mancuso, Lanima e il suo destino, Raffaello Cortina Editore, Milano, 2007, pp. 98-100. Pentru o analiza critica a gandirii lui Mancuso,
vezi Corrado Marucci S.J., Lanima secondo V. Mancuso, in La Civilta Cattolica, anno 159, nr. 3783/2008, pp. 257-264.
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TITLUL 2:
PERSPECTIVA CATOLICA ASUPRA NEMURIRII OMULUI

»Biserica [Catolica] afirmd supravietuirea si subzistenta, dupa

moarte, a unui element spiritual, dotat cu constiinta si vointd,

care asigura subzistenta eu-lui uman. Pentru a desemna acest

: element, Biserica foloseste cuvantul suflet, care este consacrat \
Definitie prin folosirea lui in Sfinta Scripturd si in Traditia Bisericii” Motto

(Congregatia pentru Doctrina Credintei, Scrisoare asupra citorva chestiuni | »Isus Hristos [...] a nimicit

referitoare la escatologie, nr. 3Y). moartea $i a adus la lumind

viata si nemurirea”
(1Tim. 1,10).

1. O tema atit de importanta nu putea sa nu intre in atentia

Magisteriul Bisericii Catolice care a receptat dezbaterea actuald din teologia catolicd si a incercat sd
valorifice aspectele antropologice biblice si contemporane fard a renunta la conceptia traditionald

despre suflet.

Citire  Conciliul Vatican al II-lea il defineste pe om din perspectiva unei unitii fiintiale care nu ii neagi
complexitatea: ,Unitate de trup si suflet, omul, prin insdsi conditia sa trupeasca, sintetizeazd in sine elementele
lumii materiale, astfel incat acestea, prin el, isi ating culmea si isi inalta glasul pentru a-L lauda in libertate pe
Creator. [...] Insi omul nu se ingeald recunoscandu-se superior elementelor corporale si considerAndu-se mai
mult decét o particicd a naturii sau un element anonim al cetitii umane. Intr-adevir, prin interioritatea sa el
depaseste universul: la aceasta interioritate profunda se intoarce atunci cand se indreapta spre propria inima,
acolo unde il agteapta Dumnezeu care cerceteaza inimile si unde el insusi, sub privirea lui Dumnezeu, isi hotaraste
soarta. Recunoscand deci in sine un suflet spiritual si nemuritor, el nu se lasa amagit de o plasmuire iluzorie
explicabila numai prin conditii fizice §i sociale, ci, dimpotrivd, atinge insusi adevarul profund al realitatii™®.
Textul accentueaza unitatea omului pe care o expliciteaza in condifia trupeascd si in cea launtrica sau spiritual-
nemuritoare a existenfei. Observam ca parintii sinodali nu au renuntat la terminologia clasicd, folosind termenii
trup si suflet, dar propun si alte concepte apropiate, preluate fie din teologia patristica (inima, profunzime a fiintei

omenesti), fie din filosofia contemporana (interioritate).

Congregatia pentru Doctrina Credintei, in Scrisoare despre citeva chestiuni referitoare la escatologie
(nr. 3)", afirma supravietuirea si subzistenta, dupa moarte, a unui element spiritual, dotat cu constiin{a si vointa,
care asigurd subzistenta eului uman. Acest element este numit suflet atat in Sfanta Scriptura, cat si in Traditia
Bisericii. Fard a ignora faptul ca acest termen are in Biblie diferite semnificatii, Biserica considera totusi cd nu
existd niciun motiv serios pentru a-1 respinge si, mai mult, gaseste in el un instrument verbal indispensabil pentru

a sustine credinta crestinilor.

Comisia Teologicd Internationald a reluat subiectul in documentul intitulat Probleme actuale de escatologie
(1990)", aparand si explicitind punctul de vedere exprimat anterior de Congregatia pentru Doctrina Credintei.
Intruct una dintre criticile aduse Scrisorii din 1979 a Congregatiei viza modul in care aceasta concepuse relatia
dintre suflet si eul subzistent si aducea ca argument una dintre afirmatiile Sfantului Toma de Aquino, si anume

" ttp://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc
_19790517_escatologia_it.html.
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»sufletul meu nu este eul’, Comisia prezinta intregul context al acestor cuvinte pentru a pune in lumina sensul
lor corect. Afirmatia Sfantului Toma de Aquino este parte a unui text care prezinta sufletul ca parte a omului,
motiv pentru care nu se identifica cu ipostasul i nici nu i se cuvine numele de persoana. Fiind doar o parte a
omului, i nu omul intreg, sufletul nu este eul’. Comisia Teologicd Internationala aprofundeaza ideea, aratand cd
acelasi eu uman subzista in sufletul separat de trup dupa moarte. Sufletul, ca element constient si subzistent al
omului, asigura continuitatea dintre omul care a trait pe pamant si omul care va invia; este de asemenea capabil
sa desfasoare acte ale inteligentei si ale vointei, aspect ce isi gaseste confirmarea si in viata Bisericii care se roaga
cerand mijlocirea sfintilor".

Catehismul Bisericii Catolice preia toate aceste aspecte intr-o prezentare care denota racordarea invataturii
Bisericii la actualitate, prin intelegerea omului ca persoand, fundamentata pe identitatea sa de chip si aseménare
a lui Dumnezeu™ si alcatuita din suflet si trup®. Aceasta alcatuire reflectd complexitatea existenta in unica natura
umana si de aceea ,,persoana umana, creata dupa chipul lui Dumnezeu, este o fiin{d in acelasi timp trupeasca si
spirituald™. Sufletul, care potrivit cercetarilor exegetice poate indica in Biblie atat viata umana, cét si persoana,
consta in tot ce este mai intim §i mai valoros in om, adica intr-un principiu spiritual®.

Preocuparea Magisteriului in péstrarea continuitatii cu invatatura traditionala despre suflet este pusa in
lumind de trimiterile la principalele documente anterioare care afirmaserd spiritualitatea, nemurirea naturala si
explicarea existentei prin creatia ex nihilo""; de folosirea notiunii de principiu spiritual si de reafirmarea conceptului
scolastic de suflet — forma a trupului*; in fine, prin prezentarea mortii si invierii ca despartire a sufletului de trup
si a invierii ca reunirea acestora prin puterea lui Dumnezeu™.

Ultimul document doctrinar oficial al Bisericii cu privire la suflet ii apartine Comisiei Teologice
Internationale: Comuniune §i slujire. Persoana umand creatd dupd chipul lui Dumnezeu (2004)*. Punctul de
plecare, asa cum sugereaza i titlul, este identitatea iconica a persoanei. Unde insa rezida elementele care il fac
pe om sd fie 0 icoand a lui Dumnezeu? Dacd in istoria teologiei intalnim si autori care au gandit ca imago Dei in
om este doar sufletul®, documentul afirma ca omul, in intregimea sa articulata spiritual, fizic, social si istoric, a
fost creat dupd chipul lui Dumnezeu™. Mai mult, valorificand Fac. 1,27, omul este prezentat ca o fiin{d ,,care exista
in relatie cu alte persoane, cu Dumnezeu, cu lumea si cu sine insusi. Potrivit acestui concept, omul nu este un
individ izolat, ci o persoana: o fiinta cu o natura relationala™, Asadar, nu numai dimensiunea sa spirituala, ci i
cea trupeasca este esentiald pentru identitatea persoanei, trupul fiind o parte intrinsecd a persoanei umane si un
element inclus in imago Dei*.

Comisia Teologica Internationald are ca reper fundamental conceptia antropologica unitara despre om
care nu poate f1 definita dualista deoarece, prin teologia creatiei, exclude opozitia dintre suflet si trup, dar nici

!Ibidem, nr. 5.4.
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monista intrucat firea omeneasca se caracterizeaza prin dualitatea suflet-trup. Pentru a pastra unitatea de trup
si suflet, Conciliul din Viena i Conciliul al V-lea din Lateran au definit sufletul ca forma substantialis; pe bazele
antropologiei tomiste, sufletul si trupul erau concepute ca principii, spiritual si material, ale unicei fiinfe umane’.
In privinta acestui mod de a gindi unitatea omului si implicit raportul dintre suflet si trup, Comisia considera cd
nu este incompatibil cu descoperirile stiintifice recente™.

Un aspect relevant pentru subiectul nostru reiese din modul in care este conceputd implinirea
eschatologica a persoanei. Creatd ca imago Dei, persoana tinde sacramental spre desavarsirea intruchipata in
imago Christi". Unindu-se spiritual si fizic cu Hristos, Cuvantul intrupat si glorificat, mai ales in Taina Euharistiei,
omul ajunge la destinatia sa: invierea propriului sdu trup si slava vesnica, la care participa ca persoand umand
completd, trup si suflet, in comuniunea trinitard impartasitd de toti sfintii™.

O interesanta apologie a existentei sufletului a fost propusa de Ladislau Boros, printr-o abordarea

ce cauta dialogul cu filosofia moderna. In acest sens, el si-a asumat ca punct de plecare experienta

pe care omul o tréieste pe cele doua planuri ale vietii sale: exterior si lduntric. Viata exterioara

este o continud traire a limitelor, insotitd de constiinta finitudinii. Viata interioara, in schimb, este

marcatd de ceva ce transcende limitele si oboseala, de o deschidere spre infinit". Ce se petrece insa
in cazul unei persoane care si-a tréit existenta de la nastere pana la moarte?

Boros identifica in parcursul unei vieti intregi doua curbe existentiale. Prima surprinde ,,0 dezvoltare
exploziva care implica nu doar corpul, ci omul intreg in sensul cd acesta este orientat spre exterior. Ce intelegem
prin exterior? Cresterea fortelor biologice, dezvoltarea si maturizarea organismului, specializarea facultatilor
individuale, dobandirea cunoasterii, trezirea sentimentelor de prietenie, largirea propriilor orizonturi, stapanirea
lumii si a propriei fiinte, iubirea. Existenfa creste si se afirma in lume™. Pe masura ce omul se straduieste sa
cucereasca lumea exterioara, aceasta ii diminueaza fortele in mod progresiv. Procesul de imbatranire, cu tot ceea
ce presupune: scaderea puterilor, boli, dependenta de altii, iminenta mortii, da curbei vietii exterioare un sens
final descendent. Aceasta nu inseamna ca intreaga viata omeneasca s-ar epuiza in acest mod deoarece tocmai prin
experienta propriilor limite, prin ,,constatarea falimentului exterior™ se dezvolta omul launtric, adici persoana.
»Intr-o existent3 traita onest, energiile omului exterior nu sunt risipite inutil, ci sunt transformate in interioritate. Se
formeaza un fel de nucleu vital in fiecare om, care, in pofida falimentelor, incearcd mereu si reporneasca de la capét
[...] si foloseste orice prilej pentru a creste launtric™™.

!Ibidem, nr. 30.
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La intrebarea Omul are un suflet?, Boros raspunde: ,,Omul are un suflet, dar in acelasi timp trebuie sa-
si creeze unul. Std in puterea lui faptul de a deveni un om lduntric [...]. Tine de el sd-si alimenteze nostalgia
sau speranta, sa-si traiasca prietenia i iubirea astfel inct in acestea sa i se deschida orizontul infinitului [...]
Interioritatea omului, ceea ce noi suntem obisnuifi s& numim suflet, nu se afld deja realizatd in lume. $i in
embrion este prezent, e adevarat, ceva ce in dezvoltarea succesiva tinde sé se inalte si sa se perfectioneze. De
aceea trebuie s il pazim si sa il protejam. Acest element prezent are nevoie de a fi realizat in mod liber. Aceasta

este misiunea noastra ca oameni’.

Desi il criticd pe Toma de Aquino, considerandu-1 prea legat de schema trup-suflet, Boros pretuieste
faptul cé teologul medieval afirmase ca omul nu este alcatuit din doua realitati sau din doua substante deoarece
sufletul si trupul, fiind principii substantiale ale realitatii umane, formeaza o singura fire. ,Omul nu este unirea a
doua substante. Trupul este un act esential al sufletului, a carui relatie cu trupul apartine esentei sale. Elementul
corporal este dezvoltarea a tot ceea ce originar este continut in suflet. Sufletul este ceea ce izvoréste, cu o necesitate
esentiala, din impingerea materiei™".

Intreautorii careauaparat invititura tradifionala despre suflet se remarca figuralui Joseph Ratzinger.
Inainte de toate, el a constatat faptul ca forma fundamentala a sperantei biblice in nemurire este

speranta in invierea mortilor, chiar daca inca din perioada gandirii iudaice tarzii puteau fi intalnite

si explicatiile filosofiei grecesti despre nemurire. In al doilea rand, conceptia greac si cea biblici cu
De retinut pivire la nemurirea omului nu sunt complementare, fiecare avand ,,0 cu totul alti imagine despre
om, despre Dumnezeu si despre viitor, asa incat ele trebuie vazute in fond doar ca o incercare de a da un raspuns
de ansamblu problemei referitoare la soarta omului™. Nemurirea sufletului din gandirea platonica difera in mod
radical de ideea biblica a nemuririi inerente invierii mortilor, care se refera la persoana, la unica structurd umana:
~conform credintei biblice, tocmai aceasta fiinta, omul, in intregul sau, continua sa existe si dupa moarte ca
atare, chiar daca intr-o forma modificatd™. Mai mult, Ratzinger nu dezvolta tema nemuririi dintr-o perspectiva
individualistd, ci vorbeste despre o ,nemurire dialogica (in-viere)”, considerand ca ,,nemurirea nu rezulta, pur si
simplu, din faptul de la sine inteles al neputintei-de-a-muri al acestei fiinte indivizibile, ci din actul rascumpérator
savarsit de acela care iubeste si care are puterea de a realiza acest lucru™. Or, dacda Dumnezeu este acela care il
iubeste pe om, iubirea Sa este infinita, tinde spre vesnicie sau, altfel spus, este fara sfarsit. Nici macar moartea
nu mai poate intrerupe iubirea lui Dumnezeu pentru fiecare om si, de aceea, omul dupd moarte raméne in
iubirea dumnezeiasca cu ceea ce {i este esential. Persoana, care pe pamant si-a trait existen{a ca ,[...] spiritualitate
intrupata si corporalitate insufletitd, va continua sa existe intr-o altd forma [...]. Si fiindca omul insusi este acela
care va trdi, si nu un suflet izolat, va intra in vesnicie, impreuna cu el, si elementul comunitar; de aceea, viitorul
fiecarui om in parte se va implini abia atunci cdnd se va fi implinit viitorul intregii omeniri™.

Prin urmare, omul dupd moarte isi continua existenta, este nemuritor, dar nu din cauza ca prin propria
naturi nu se poate descompune, ,,ci din faptul de a fi introdus in dialogul purtat cu Creatorul™. In aceast situatie,
nemurirea omului este naturald sau supranaturald, adica efect al darului supranatural al iubirii dumnezeiesti?

Joseph Ratzinger raspunde afirmand nemurirea naturald a fiecirui om: ,,nemurirea, pe care datorita caracterului

! Ibidem.

¥ Ibidem, pp. 23-24.

it Joseph Ratzinger, Introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul Apostolic, p. 242.
v Ibidem, p. 243.

v Ibidem.

v Ibidem, p. 246.

Vit Ibidem.



ei dialogic tocmai am numit-o inviere (trezire la viatd), i se cuvine omului ca om, fiecarui om, si nu trebuie
privita ca un element supranatural, secundar firii sale omenesti™. Ce este insa natural in cazul persoanei umane?
Care este trasatura esentiala care o defineste? Un prim raspuns giseste caracteristica fundamentala a omului in
insusi faptul de a fi chemat si jubit de Dumnezeu pentru a intra in dialog cu El; aceasta chemare incepe chiar din
momentul creatiei si determinad structura persoanei care are capacitatea de a se deschide spre Transcendenta si
de a raspunde iubirii divine. Al doilea rdspuns, cel traditional, care identificd trasatura definitorie a omului in
faptul de a avea un suflet spiritual si nemuritor, este de asemenea considerat corect de Ratzinger. Din punctul sau
de vedere, ambele conceptii nu numai cd nu se afld in contradictie, dar exprima, din perspective diferite, acelasi
adevdr. Sub acest aspect sunt complementare si nu are sens renunfarea la conceptia clasica: ,, Acest mod de a vorbi
se dovedeste, intr-o anumita privinta, chiar necesar pentru a se putea spune tot ceea ce este de spus in aceastd
privinta. Pe de alta parte insd el are nevoie sa fie completat, daca nu vrem sd alunecam iardsi pe panta conceptiei
dualiste care nu poate corespunde viziunii dialogice si personaliste a Bibliei™.

Existenta noastrd umand, pamanteascd, nu se defineste pur si simplu printr-o insiruire determinata

a clipelor masurate si inregistrate de curgerea timpului, ci de viafa pe care noi, in calitate de

‘ persoane libere si constiente, o punem in clipele pe care le traim. Tot asa, nemurirea nu este pur
Tema de §i simplu caracteristica unei existente omenesti, care continua la nesfarsit dupa moarte, ci este
reflectie  definitd de viata pe care persoana, impreuni cu Dumnezeu, o pun si o trdiesc dincolo de moarte.
Daca tu, in calitate de crestin, iti doresti nemurirea impreuna cu Dumnezeu, merita sa iti formulezi urmatoarea

intrebare: care este calitatea vietii pe care o pui in fiecare clipa pe care o trdiesti?

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:

I. Antropologia biblica:
1. propune dualismul radical dintre suflet si trup specific filosofiei platonice;
2. propune o conceptie unitara despre omul alcétuit din suflet si trup;
3. este identica cu antropologia aristotelicd;
4. afirmad unitatea fiintei umane prin concepte care exprima relatiile interpersonale dintre Dumnezeu
si oameni, cel mai important fiind chipul si asemanarea lui Dumnezeu (Fac. 1,26), care desemneaza

persoana in mod integral;
I1. Antropologia patristica:

1. este hristocentricd, desi se exprima prin concepte si termeni din filosofia platonicd;
2. a contaminat antropologia biblica cu ideea despre suflet din dualismul filosofic grec;

i Ibidem.
i Ibidem, p. 247.



II1. Sufletul:
1. este acel principiu metafizic care face ca o fiinta sd aiba o interioritate constienta si libera;
2. este o substanta imateriald aflatd in contradictie cu materia;
3. este un element spiritual, dotat cu constiintd si voint{d, care asigurd subzistenta eu-lui uman dupa
moarte;
4. este preexistent vietii in trup;
5. este creat de Dumnezeu;
6. este o parte sau o emanatie a divinitatii;
7. ca element constient si subzistent al omului, asigura continuitatea dintre omul care a trait pe
pamant si omul care va invia;

8. este capabil, dupa moarte, sd desfdsoare acte ale inteligentei si ale vointei;

IV. Nemurirea omului este datorata:
1. incoruptibilitatii naturale a sufletului ca element spiritual al persoanei;
2. faptului de a fi chemat si iubit de Dumnezeu pentru a intra in dialog cu El; aceasta chemare incepe
chiar din momentul creatiei si determina structura persoanei care are capacitatea de a se deschide

spre Transcendenta si de a raspunde jubirii divine;




S, %

ondul Social European Instrumente Structurale OIPOSDRU
POSDRU 2007-2013 2007-2013

UNIUNEA EUROPEANA Fo
Investeste in oameni!

Proiect cofinantat din Fondul Social European prin
Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007 - 2013

Axa prioritarad 1 ,Educatia si formarea profesionald in sprijinul cresterii economice si dezvoltarii societatii bazate pe cunoastere”
Domeniul major de interventie 1.2 ,Calitate in invatamantul superior”

Titlul proiectului ,e-Learning eficient, Individualizat si Adaptiv pentru invatamant la distanta (e-LIADA)"”

Contract POSDRU/156/1.2/G/133681

Disciplina:
Eschatologie sau despre implinirea definitiva
a omului si a creatiei

Eschatologia starii intermediare
Judecata particulara

(80" teorie, 20’ practica)

® |. Cuprinsul secventei

1. Judecata particulara: fundamente biblico-patristice.
2. Judecata particulara in invatatura Magisteriului Bisericii Catolice.

W ||. Obiectivele secventei

« Cunoasterea fundamentelor biblico-patristice ale invataturii despre judecata particulara.
« Cunoasterea invataturii Magisterului Bisericii Catolice despre judecata particulara.
« Intelegerea corectd a raportului dintre judecata particulari si cea universald.

® |||. Cuvinte-cheie

Judecata particulara, adevarul vietii, constiin{d, rasplata, pedeapsa.

FONDUL SOCIAL EUROPEAN ROMANIA
UNIVERSITATEA BABES-BOLYAI CLUJ-NAPOCA

Investeste in CENTRUL DE FORMARE CONTINUA, iINVATAMANT
LA DISTANTA $I CU FRECVENTA REDUSA

O A M E N I Str lon I.C.Bratianu, nr.20, Cluj-Napoca

Tel.: (00) 40 - 740 - 077521
Fax: (00) 40 - 364 - 815679




TITLUL I
JUDECATA PARTICULARA: FUNDAMENTE BIBLICO-PATRISTICE

1. Bazabiblicdla careteologia catolicdaficutapel inargumentarea
judecatii particulare include anumite texte care sustin ca omul,
dupa moarte, nu riméne intr-o stare nedefinitd, de incertitudine,

pana la judecata universald, ci intra intr-o stare definitivd imediat ;
Citire  dupi momentul mortii. Intrarea intr-o stare definitiva, care Motto

nu mai poate fi schimbata, depinde insi de o decizie a lui Dumnezeu, adica | »[--] este randuit oamenilor

de o judecata particulard sau personald a persoanei moarte care subzistd in | © datd sd moara, iar dupd

aceea sd fie judecata”

continuare in dimensiunea sa spirituala. Aceste texte sunt urmatoarele:
(Evr. 9,27).

Lc. 19,15: ,,Si cand s-a intors el, dupa ce luase domnia, a zis sd fie
chemate slugile acelea, cdrora le ddduse banii, ca sa stie cine ce a negutatorit” Omul de ,neam mare” (v. 12) il
reprezinta pe Isus Hristos, iar cei de la care va cere socoteala sunt toti oamenii. Venirea stapanului nu se referd
insa la judecata universald, ci la intélnirea cu Isus in momentul mortii.

Lc. 16,22-23 si 26: ,,Si a murit saracul si a fost dus de catre ingeri in sdnul lui Avraam. A murit si bogatul
si a fost iInmormantat. Si in iad, ridicandu-si ochii, fiind in chinuri, el a vazut de departe pe Avraam si pe Lazar
in sanul lui. [...] Si peste toate acestea, intre noi si voi s-a intérit prapastie mare, ca cei care voiesc s treacd de aici
la voi sa nu poatd, nici cei de acolo sé treacd la noi”. Observam ca atat soarta bogatului nemilostiv, cat si soarta
saracului Lazédr sunt decise in momentul mortii intr-un mod definitiv.

Lc.23,43: ,Si lisus i-a zis: Adevidrat graiesc {ie, astazi vei fi cu Mine in rai”. Cuvintele Mantuitorului nostru
Isus Hristos promit talharului pocdit pe cruce intrarea intr-o fericire deplina, stabila si definitiva: ,,astazi’, adica
dupa moartea lor. Aceasta fericire fagaduita de Isus nu este altceva decat acceptarea talharului intr-o comuniune

deplind cu Sine, Fiul lui Dumnezeu inomenit.

Referi explicite la evenimentul judecatii particulare ne ofera autorul Epistolei citre Evrei si Stantul Apostol Pavel:
1. Evr. 9,27: ,precum este randuit oamenilor o data sd moard, iar dupa aceea sa fie judecata™
2. 2Cor. 5,9-10: ,,De aceea ne si straduim ca, fie cd petrecem in trup, fie ca plecim din el, sa fim bineplacuti
Lui. Pentru ca noi toti trebuie sa ne infdtisam inaintea scaunului de judecatd al lui Hristos, ca sa ia fiecare
dupa cele ce a facut prin trup, ori bine, ori rdau”. Contextul acestor versete face referire la supravietuirea
persoanei dupa moarte, iar nu la evenimentul Parusiei, motiv pentru care judecata amintita in text este
cea particulara®.

2. Teologia patristicd din primele patru secole cuprinde putine marturii in favoarea judecatii particulare.
Expresia ,judecata particulard” nu apare efectiv in lucrarile din aceasta perioada, iar putinele aluzii se referd la
)
retribuirea imediatd, dupd moarte™, Il amintim pe Clement Romanul care, amintind martiriul Sfintilor Apostoli
Petru si Pavel, spune despre primul ca a primit ,,locul de slavd cuvenit lui’, iar despre al doilea ca se bucura de
»slava stralucitd a credintei lui™.

! Exista insd si autori care interpreteazd acest text referindu-se la judecata universala, corelatd cu a doua venire a lui Isus Hristos. Vezi M.
Schmaus, op. cit., p. 406.

I Nu toti exegetii catolici interpreteazd 2Cor. 5,10 cu referire la judecata particulard. Vezi Candido Pozo, Teologia dellaldila, p. 520,
nota 63.

it Cf. G. Filoramo, I. Ramelli, Giudizio, in Nuovo Dizionario Patristico e di Antiquita cristiane. Vol. II: F-O, diretto da Angelo di Berardino,
Ed. Marietti, seconda edizione aggiornata e aumentata, Genova-Milano, 2007, p. 2300.

¥ Sfantul Clement Romanul, Epistola intdi cditre Corinteni, V, 4.7, in Scrierile Pdirintilor Apostolici, pp. 48-49.



Mai mult decat atat, autorii afiliati gnosticismului si maniheismului au negat posibilitatea unei judecati
personale anterioare Parusiei lui Hristos. Lactantiu, de exemplu, susfinea cd nimeni nu se gandea ca sufletele ar
fi fost judecate imediat dupd moarte, ci sunt tinute impreund intr-un fel de captivitate, pand in momentul in care
Judecatorul suprem le va examina in privin{a meritelor'.

Sfantul Augustin, in schimb, comentand pilda bogatului nemilostiv si a saracului Lazdr, afirmd ca
sufletele vor fi judecate imediat ce ies din trupurilor lor, adica inainte de judecata universala®. Pe aceeasi
pozitie se situeaza si Sfantul loan Gura de Aur: ,Gandindu-ne la toate acestea si fiind convinsi ca dupa
plecarea de aici ne vom infdtisa inaintea infricosdtoarei judecati, ca vom da cuvant de tot ce am facut, cd
vom fi trasi la raspundere si vom fi pedepsiti dacd rimanem in pécate [...]. Nimeni din cei care nu si-au
sters aici pe pamant pécatele, nu poate scapa dincolo de pedeapsa. Ci, dupa cum cei din inchisori sunt dusi
cu lanturile lor la tribunal, tot asa toate sufletele, cAnd pleaca de aici, sunt duse la infricosédtorul scaun de
judecatd, avand in jurul lor tot felul de lanturi de pacate™™. Acelasi punct de vedere este exprimat si de alti
Sfinti Parinti ai Bisericii, ca de exemplu Sfantul Ilarie (In Ps. 2,49)" si Sfantul Efrem (Sermo in eos, qui in

Christo dormierunt).

Chiar daca nu sunt foarte numeroase, chiar daca nu contin explicit terminologia ,,judecatd particulard’
totusi in Sfanta Scriptura existd cateva pasaje in care subliniaza existenta unei judecati a omului dupa
moarte: in Luca. 19,15 se vorbeste despre stapanul care isi cheama slugile pentru a stii cu cine a

De retinut negufatorit; acelasi evanghelist (16,22-23 si 26) prezinta pilda bogatului nemilostiv i a saracului

', Nec tamen quisquam putet, animam post mortem protinus judicari. Nam omnes in unam communique custodia detinentur, donec
tempus adveniat, quo maximus judex meritorum faciat examen. Tum quorum fuerit probata justitia, ii praemium immortalitatis acci-
pient: quorum autem peccata et scelera detecta fuerint, non resurgent, sed cum impiis in easdem tenebras recondentur, ad certa supplicia
destinati”. Lactantius, Divinarum institutionum, XXI, in Lucii Caecilii Firmiani Lactantii, Opera omnia, accesserunt Arnobii Afri Libri VII
Adversus Gentes necnon Minutii Felicis Octavius juxta probatissimas editiones recognita et emendata, Paris, 1845, p. 215.

ii ,Nam illud quod rectissime et valde salubriter credit, iudicari animas cum de corporibus exierint, antequam veniant ad illud iudicium,
quo eas oportet iam redditis corporibus iudicari, atque in ipsa in qua hic vixerunt, carne torqueri, sive gloriari; hoc itane tandem ipse nes-
ciebas? Quis adversus Evangelium tanta obstinatione mentis obsurduit, ut in illo paupere qui post mortem ablatus est in sinum Abrahae,
et in illo divite cuius in inferno cruciatus exponitur, ista non audiat, vel audita non credat? Sed numquid te docuit, quomodo anima sine
corpore de digito pauperis aquae stillam desiderare potuerit; cum ipse confessus sit, alimenta corporea nonnisi propter fulciendas ruinas
corruptibilis corporis sui animam quaerere? Verba eius ista sunt: «<numquid quia anima, inquit, aut cibum quaerit aut potum, ad ipsam
transire credimus pastum»? Et paulo post: «unde intellegitur, inquit, et probatur, non ad animam pertinere ciborum sustentacula, sed ad
corpus; cui etiam praeter cibum procuratur simili ratione vestitus, ut illi necessarius videatur pasturae suggestus, cui competit et ipsos
habere vestitus». Hanc ille sententiam suam satis evidenter expositam, nonnulla etiam similitudine illustrans, adiecit, atque ait: «quid au-
tem putamus inquilinum quemquam suae habitationi prospicere? Nonne si eam senserit aut tecto tremere, aut nutare pariete, aut labare
fundamine, destinas quaerit, strues congerit, quibus imminentem possit ruinam sedulo diligenterque fulcire, ne sub periculo mansionis
discrimen videatur pendere mansoris? Ita ergo et animam recognosce, inquit, carni suae desiderare cibum, ex qua ipsum concipit sine
dubio desiderium». Haec nempe ille iuvenis sua sensa verbis luculentissimis et sufficientissimis explicavit, asserens non animae requiri
alimenta, sed corpori; cura quidem illius, sed tamquam habitantis in domo, et moribundae carnis imminentes ruinas provida refectione
fulcientis. Et illud ergo explicet tibi, quid anima illa divitis ruiturum destinare cupiebat, quae mortale corpus iam utique non habebat, et
tamen sitiebat, et aquae stillam de digito pauperis requirebat. Habet ubi se exerceat iste doctor senum: quaerat, et inveniat, si potuerit, cui
rei anima illa apud inferos humidum alimentum, vel tam exiguum mendicaret, cum ruinoso habitaculo iam careret”. Sfantul Augustin,
De anima, 11, 4, 8. http://www.augustinus.it/latino/anima_origine/index2.htm

it Sfantul Ioan Gurd de Aur, Scrieri. Partea a treia: Omilii la Matei, trad., intr., indici si note de D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, XIII, 5 si XIV, 4, pp. 164, 171.

v _Jadul razbunitor se va deschide pentru noi; daci am triit dupa trup, desparindu-ne de el, imediat vom pierde calea cea dreapta. Ti
avem martori pe bogatul si pe sdracul din Evanghelie: in timp ce unul este primit de ingeri in locul fericitilor si la sanul lui Avraam, celalalt
este dus imediat in locul pedepsei. Aceastd situatie il va surprinde pe mort intr-un timp foarte scurt, fratii sai aflindu-se inca pe pamént
[...]. Ziua judecitii este de fapt plata eternd a fericirii sau a chinului. Momentul mortii ia in stapanire pe fiecare om, cu legile sale, fiecare
fiind pus deoparte pentru judecats, fie in sanul lui Avraam, fie in locul pedepsei” Ilario di Poitiers, Commento ai Salmi/1 (1-91), introdu-
zione, traduzione e note a cura di Antonio Orazzo, Citta Nuova Editrice, Roma, 2005, pp. 170-171.

v Cf. M. Schmaus, op. cit., p. 411.



Lazdr conform céreia, dupa ce au murit, primul ajunge in iad, iar al doilea in sanul lui Avraam; talharului de pe
cruce ii promite ca vor fi impreund in rai ,astazi” (Lc. 23,43); autorul Epistolei cdtre Evrei (9,27) subliniazad cd
dupa moarte urmeaza judecata, etc.

Toate aceste locuri biblice indicd mai intai ca dupd moarte, adica despartirea despartirea de trup a
sufletului, acesta din urma nu dispare pur si simplu, ci se indreapta catre un loc dobandit (la judecata) dupa
felul in care a trait cat a fost in trup. In al doilea rand asamblul acestor pasaje biblice indici mai degraba faptul
ci persoanele supravietuiesc dupa moarte, dect evenimentul Parusiei. In concluzie: ,,Noul Testament vorbeste
despre judecatd mai ales in perspectiva intalnirii finale cu ,,Cristos la cea de a doua venire, dar afirma in repetate
randuri si rasplatirea, imediat dupa moartea fiecdruia, in functie de faptele si credinta lui™

De asemenea in traditia patristica, parinti precum Sfantul Augustin, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul
Ilarie de Poitiers sau Sfantul Efrem afirma ca sufletele sunt judecate imediat dupa iesirea lor din trup cand primesc
rasplata sau pedeapsd, moment diferit de cel al Parusiei.

CBC, nr. 1021



TITLUL 2:
JUDECATA PARTICULARA TN INVATATURA
MAGISTERIULUI BISERICII CATOLICE

Judecata particulard, inteleasa ca si concluzie a intdlnirii dintre
libertatea lui Dumnezeu si libertatea omului, ca si revelare a

adevarului acestui raport in mod definitiv in lumina divina

ce lumineaza constiinfa persoanei, este un eveniment care

Definitie o . i, . . . .
»~  determind starea si conditia existentei imediat dupa moarte.

intalnirea sufletului cu Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, devine momentul | »Pumnezeu este judecata

N . - . entru cel care este privit
adevarului deplin al vietii persoanei. P P

de El cu iubire,
in lumina adevarului”

Primele documente la care se poate face referire sunt Decretele
(Hans Urs von Balthasar).

Conciliilor dela Lyon (1275)'si Florenta (1439)" si, in mod special,

Bula Ne super his a Papei Ioan al XXII-lea' si Constitutia Benedictus Deus a Papei Benedict al XII-lea
(1336)™. Nu putem sa nu constatdm o sdréicie a surselor referitoare la judecata particulara, mai ales

ca textele nu abordeaza subiectul intr-o maniera explicita. ,,Raportul conexiunii/deosebirii dintre
judecata individuala, imediat dupa moarte — care este prezenta numai in mod implicit in Constitutia Benedictus
Deus, in documentele Conciliilor de la Lyon si Florenta - si cea finala, universala, a fost intotdeauna o problema
teologicd nerezolvata™. Teologul catolic Schmaus, evaluand fundamentele invéataturii despre judecata particulara,
constatd faptul cd ,,[...] este de infeles de ce teologii, in stabilirea gradului de certitudine a tezei noastre, oscileaza
intre sententia fidei proxima si sententia de fide [...]. Prima pare a fi cea corecta™.

Diferitele directii parcurse de eschatologia contemporana nu au fost ignorate de Magisteriul Bisericii
Catolice, insa in documentele sale oficiale invatatura cu privire la judecata particulara este reconfirmatd. Vom
prezenta in continuare principalele interventii doctrinare ale Magisteriului respectdnd ordinea cronologicd a

promulgdrii acestora:

1. Conciliul Vatican al II-lea s-a referit la judecata particulard in Constitutia dogmaticd despre Biserica
Lumen Gentium: ,Intr-adevir, inainte de a domni cu Cristos in slavi, toti ne vom infifisa «inaintea Judecitii
lui Cristos, ca fiecare sd-si primeasca rasplata celor facute pe cand era in trup: fie bine, fie rdu» (2Cor 5, 10) si la
sfarsitul lumii «cei care au facut binele vor iesi spre invierea vietii, iar cei care au facut raul, spre invierea judecatii»
(In. 5,29; cf. Mt 25,46)™". Judecata mentionata in acest text nu poate fi judecata universald, deoarece va avea loc
»inainte de a domni cu Cristos in slava’, inainte de Parusie. Lumen Gentium este, asadar, primul document
magisterial care afirmd in mod explicit invédtatura despre judecata particulara si care exclude interpretarea acestui

eveniment crucial pentru soarta omului ca o autojudecata*.

DS 856-858.

DS 1304-1306.

i DS 990. Ioan al XXII-lea sustinuse initial ca sufletele defunctilor sfini s-ar bucura numai de vederea umanitaii lui Dumnezeu, viziunea
beatificd si fericirea deplind fiind posibile doar dupa judecata universald. Aceasta tezd, care excludea judecata particulard, a fost retractata
de Toan al XXII-lea in Bula Ne super his.
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I M. Schmaus, op. cit., p. 404.
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2. Congregatia pentru Doctrina Credintei a promulgat, in anul 1979, documentul intitulat Scrisoare
despre cdteva chestiuni referitoare la eschatologie', a carui temd principala este eschatologia intermediara. Textul
mentioneazd explicit ,,controversele teologice larg raspandite in opinia publica” care provoaca dezorientare
si confuzie in randul credinciosilor. Congregatia pentru Doctrina Credintei isi exprima ingrijorarea pentru
indoielile aparute ca urmare a acestor controverse cu privire la interpretarea ultimului articol al Simbolului de
credintd si isi propune sa elimine dubiile ,,fara sa limiteze sau sd impiedice cercetarea teologicd de care credinta
Bisericii are nevoie”. Intre ideile subliniate in document, relevanti pentru tema noastra este urmatoarea: Biserica
asteapta evenimentul Parusiei, dar acesta este distinct si diferit de ,,situatia proprie oamenilor imediat dupa

moarte”. Textul nu se refera explicit la judecata particulara, insa aceasta este presupusa.

3. Comisia Teologicd Internationala reia aceleasi puncte in documentul Probleme actuale de eschatologie
(1990), dar le argumenteaza intr-o maniera mai ampla si sistematica, sustinand adevarurile fundamentale ale
eschatologiei catolice. De asemenea, se reafirma urmatoarele: intre moartea omului si sfarsitul lumii subzista
un element constient al omului care este numit suflet (termen folosit si in Sfanta Scriptura: Inf. 3,1; Mt. 10,28)
si care deja in aceasta faza primeste si traieste rasplata care i se cuvine; Parusia Domnului, la sfarsitul timpului,
va fi totodata judecatd universala a neamului omenesc si inviere fericita a celor care sunt in comuniune cu Isus

Hristos, in fond, glorificare vesnica a omului inviat si intreg.
4. Catehismul Bisericii Catolice dedica doua articole acestei teme, fiind mult mai explicit in prezentare:

»Moartea pune capat vietii oamenilor ca timp oferit pentru primirea sau refuzarea harului dumnezeiesc
manifestat in Cristos. Noul Testament vorbeste despre judecata mai ales in perspectiva intalnirii finale cu Cristos
la cea de a doua venire, dar afirma in repetate randuri si rasplatirea, imediat dupa moartea fiecaruia, in functie de
faptele si credinta lui. Parabola lui Lazar cel sarac si cuvantul lui Cristos pe cruce catre talharul cel bun, precum
si alte texte din Noul Testament vorbesc despre un ultim destin al sufletului, care poate fi deosebit pentru unii si
pentru altii”. Se observ ca prin moarte se intelege intrarea persoanei intr-o stare definitiva si decisiva in raportul
mantuitor cu Dumnezeu, iar nu intr-o ,,suspendare” a destinului omului pana in momentul judecatii universale.
Lamurirea sortii omului prin evenimentul mortii presupune necesitatea judecatii particulare.

»Fiecare om primeste in sufletul sdu nemuritor rasplata vesnica indata dupa moarte, la o judecata
particulara care ii pune viata in relatie cu Cristos, fie trecand printr-o purificare, fie intrand imediat in fericirea
cerului, fie osandindu-se indatd pentru totdeauna™. Avem, in acest text, o prezentare explicita a judecatii
particulare, asumata de autoritatea suprema a Bisericii Catolice.

Teologia catolicd, dupad cel de-al doilea razboi mondial, suferd o schimbare a paradigmei eschatologice:

in timp ce eschatologia latina, medievald, valorifica in mod deosebit soarta individuald a persoanei,

: lasand pe plan secundar implinirea lumii si a istoriei in Hristos, teologii catolici contemporani au pus
&

- accentul pe eschatologia generala si au cautat solutii privind unitatea eschatologiei generale si a celei
Stiati ca?

individuale. Dezbaterile din teologia catolica s-au oprit asupra temporalitdtii si asupra antropologiei,
armonizarea antropologiei platonice si a antropologiei veterotestamentare fiind una dintre principalele chei delectura
ale schimbidrii de directie din eschatologia catolicd". Acesta a fost fondul teologic in care s-a incercat interpretarea

dogmei Indltérii Mariei la gloria cereasca, teologii intrebAndu-se in ce mdsura situagia Mariei poate fi consideratd un

fapt privilegiat sau poate un fapt reprezentativ pentru toate persoanele moarte".

'http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_ cfaith_doc_19790517_escatologia_lt.html

T http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/ rc_cti_1990_problemi-attuali-escatologia_it.html
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Nume mari ale teologiei catolice se regasesc in dezbaterea cu privire la starea eschatologica intermediara
a sufletului. Teilhard de Cardin prin integrarea teoriei referitoare la posibilitatile spirituale ale materiei intr-o
teologie cosmicd, Karl Rahner cu conceptia sa despre pancosmicitatea sufletului, M. Schmaus printr-o
interpretare de ordin psihologic, O. Karrer, G. Biffi si O. Betz prin introducerea conceptului de atemporalitate
in eschatologia catolicd sau L. Boros prin ipoteza invierii contemporane mortii, reprezinta etape decisive ale
cugetarii eschatologice din deceniile VI si VII ale secolului XX'.

Negarea stdrii intermediare conduce inevitabil la negarea judecatii particulare ca eveniment distinct
de judecata universala. Magisteriul Bisericii Catolice, insa, sustine in documentele sale doctrinare actuale, atét
distictia dintre judecata particulara si cea universald, cat si unitatea lor.

Controversele teologice cu privire la eschatologia intermediara au condus la concluzii discutabile
din perspectiva credintei catolice, dar, in acelasi timp, au scos in evidenta necesitatea de a conjuga

intr-un mod mai strans si organic dimensiunea individuald si cea comunitara a eschatologiei.

Judecata particulard raméne insa o invatatura catolica confirmata de Magisteriul Bisericii, aflata
De retinut ity o continuitate si unitate deplini cu judecata universala.

Putem constata doud tendinte principale in interpretarea relatiei dintre judecata universald si judecata particulara,
care corespund unor etape distincte din evolutia teologiei catolice. Prima, identificabild in teologia manualista"
si in general in cateheza, accentueaza atat de mult judecata particulara, incat judecata universald ,,isi pierde
importanta, reducandu-se la proclamarea oficiala si publica a sentintelor deja date™. Aceastd ,,devalorizare” a
judecatii universale, dacd este insotitd si de o anumitd interpretare a raportului timp-eternitate (vezi G. Biffi, G.
Lohfink), poate conduce la tendinta de a identifica sau de a condensa cele doud judecati in momentul mortii™.
Gerhard Lohfink, de exemplu, plecand de la ipoteza invierii omului in moarte si a coincidentei mortii cu Parusia,
vede judecata particulara si cea universala ca doud aspecte ale unei unice judecati a lui Dumnezeu. Gisbert
Greshake, in schimb, concepand invierea in moarte ca un eveniment aflat in proces de desfasurare, vede in
judecata particulara si in cea universala doud faze ale evenimentului judecatii divine, in sensul amplificarii
judecitii individuale intr-o judecata colectivd".

Acceptarea existenfei starii particulare a condus la afirmarea a doud judeciti, particulara si finala,
dar care sunt unite prin faptul ca Judecitorul este Dumnezeu, iar aceeasi persoand este judecata in raport cu
dimensiunea individuala a existentei sale (constiinta sa morala, cu modul in care a trdit harului lui Dumnezeu),
dar si sub aspectul dimensiunii sale comunitare (impactul faptelor sale, bune sau péacatoase, asupra comunittii,
lumii si istoriei). Toma de Aquino a insistat asupra faptului ca Dumnezeu nu judecd de doua ori aceleasi fapte,
nu premiaza de doud ori aceleasi virtuti si nu pedepseste de doua ori aceleasi pacate si vicii”. Judecata finald

! Ibidem, pp. 40-49.

i Aceasta tendintd, dar fard accente radicale, poate fi observata si in Vasile Suciu, op. cit., pp. 614-617, 648.

il Vittorio Croce, op. cit., p. 98.

v Ibidem.

v Cf. Franz Josef Nocke, Escatologia, in Nuovo Corso di Dogmatica, vol. I1, Theodor Schneider (ed.), trad. it. de G. Canobbio si A. Maffeis,
Ed. Queriniana, Brescia, 1995, pp. 546, 550-551.

i, Ad primum ergo dicendum, quod quilibet homo et est singularis quaedam persona, et est pars totius humani generis; unde et duplex ei
judicium debetur. Unum singulare, quod de eo fiet post mortem, quando recipiet juxta ea quae in corpore gessit, quamvis non totaliter, quia
non quo ad corpus, sed quo ad animam tantum. Aliud judicium debet esse de eo secundum quod est pars totius humani generis; sicut ali-
quis judicari dicitur secundum humanam justitiam etiam quando judicium datur de communitate, cujus ipse est pars; unde et tunc quando
fiet universale judicium totius humani generis per universalem separationem bonorum a malis, etiam quilibet per consequens judicabitur.
Nec tamen Deus bis judicat in idipsum: quia non duas poenas pro uno peccato infert; sed poena quae ante judicium complete inflicta non
fuerat, in ultimo judicio complebitur, post quod impii cruciabuntur quo ad corpus et animam simul”. Toma de Aquino, In IV Libros Senten-
tiarum Magistri Petri Lombardi Expositio, d. 47,q. 1,a. 1, ql. 1,ad 1.

http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/1225-1274, Thomas_Aquinas, _In_Libros_Sententiarum_Petri_Lombardi, LT.pdf, pp.
2167-2168.



va implini ceea ce nu era complet in fericire sau in pedeapsa: invierea si glorificarea trupului aduc sufletului
omenesc o intensificare a fericirii, atat sub aspect calitativ, cat si cantitativ'.

Dificultatea de a sustine unitatea, dar si distinctia dintre cele doua judecati, evidentiaza caracterul tainic,
inefabil’, al existentei umane dincolo de moarte, dar trebuie s recunoastem ca in modul nostru de a vedea
moartea omului si judecata lui Dumnezeu s-au strecurat citeva ipoteze eronate.

Inainte de toate, in numeroase manuale de teologie judecata lui Dumnezeu este prezentata prin prisma
modelului oferit de justitia omeneasca. Cu totii avem in minte imaginea tribunalului, unde un judecétor rece si
impasibil, pe baza dovezilor exterioare, uneori viciate de marturii mincinoase, il judecd pe reclamat, iar procesul
este articulat in mai multe etape, fiecare conducand la o sentinta, pana la ultima, definitivd. Mai mult, sentinta
definitiva poate fi in contradictie cu o sentinta anterioard. Aceasta imagine este total nepotrivita pentru a descrie
judecata divina si nu o putem utiliza, fara riscuri majore, nici in mod analogic. Am véazut deja, aprofundand
judecata universala, ca Dumnezeu il judecd pe om din iubire, pentru a-1 méntui; judecata nu se petrece in
exteriorul persoanei, ci in interioritatea acesteia, luminatd de Adevarul lui Dumnezeu. Dumnezeu nu este
un judecator rece, un strdin distant care decide asupra viitorului nostru: ,,Cel care judecd nu este — asa cum
ne-am fi asteptat — Dumnezeu, Cel Infinit, Cel Necunoscut, Cel vesnic. El a incredintat mai degraba judecata
Aceluia, Care, ca om, este fratele nostru. Nu ne judeca un strdin, ci acela pe care noi il cunoastem prin credinta.
Judecétorul nu ne va intampina ca unul care e cu totul altul, ci ca unul dintre ai nostri, care a cunoscut din interior

>.

existenta umand, suferind el insusi in ea™™. Prin evenimentul mortii, fiecare om il intalneste pe Dumnezeul care
l-a creat si care l-a predestinat” fericirii vesnice in, prin si pentru Hristos (Col. 1,16). Aceastd predestinare are un
caracter universal, fiind determinaté de vointa mantuitoare si universald a Tatélui ceresc, care ,,[...] voieste ca toti
oamenii s se mantuiasca si la cunostinta adevéarului sd vind” prin unicul ,,Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni:
omul Hristos Iisus, Care S-a dat pe Sine pret de rdscumparare pentru toti [...]” (1Tim. 2,4-6). Predestinarea
sau randuiala despre care vorbeste Sfantul Pavel priveste, asadar, scopul ultim al fiecarui om pe care Dumnezeu
vrea sd il mantuiascd, unindu-1 cu Sine prin Hristos si prin lucrarea Spiritului Sfant. Predestinarea, ,i-a si
hotarat” (Rom. 8,29), in greceste mpowptoev (iar in latineste ,,praedestinavit”)", care este exprimatd printr-un
aorist, desemneaza o lucrare dumnezeiascé favorabila noua, iar mpo ,,nu trebuie sa fie inteles in sens temporal,
ca si cum si pentru Dumnezeu ar exista un inainte si un dupd, o dezvoltare a cunoasterii. Actul destindrii apare
inainte de actiunea oamenilor pentru ca pur si simplu vine din eternitatea lui Dumnezeu si, in acest sens, face ca

insasi actiunea umand sa fie un eveniment responsabil™.

Teologia contemporand are merite evidente in aprofundarea importantei mortii, aratdnd ca aceasta nu
este doar cel mai trist eveniment din seria tuturor momentelor care au alcatuit existen{a unei persoane si ca nici
nu poate fi privit numai ca o etapd de trecere inspre fericirea vesnica sau nefericirea pierderii definitive a lui
Dumnezeu, ca o statie in una dintre multele géri prin care trecem. Pe de altd parte, considerdam obiectiv indemnul
lui Antonio Nitrola de a nu ne baza prea mult pe conceptele noastre spatio-temporale™. Aceste observatii scot in
evidenta si relativitatea dezbaterii despre timp si eternitate, cu referire la conditia omului care a trecut dincolo de

! Cf. Peter Hiinermann, Giudizio. 3. Nuovo Testamento e teologia storica, in Dizionario Critico di Teologia, p. 624.

I Antonio Nitrola, Escatologia, edizione quinta, Ed. Piemme, Casale Monferrato, 1998, p. 131.

it Joseph Ratzinger, Introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul Apostolic, p. 227.

v Caci pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a §i hotarat sa fie asemenea chipului Fiului Séu, ca El sé fie intai ndscut intre
multi frati” (Rom. 8,29). ,,Precum intru El ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fara de prihana inaintea Lui, mai
inainte rAnduindu-ne, in a Sa iubire, spre infierea intru El, prin lisus Hristos, dupa buna socotinta a voii Sale” (Ef. 1,4-5).

v Novum Testamentum Graece et Latine, editie ingrijitd de A. Merk, edifia a XI-a, Institutul Biblic Pontifical, Roma, 1992, p. 529.

¥i Antonio Nitrola, Escatologia, p. 135.

Vit Ibidem, p. 131.



pragul vietii pimantesti. Teologii medievali inelegeau faptul ca existenfa omului dupa moarte nu poate fi situatd
in categoriile timpului in care trdim acum, dar nici in eternitate, deoarece aceasta este atributul exclusiv al lui
Dumnezeu, ci in aeviternitas sau aevum, adica intr-o stare intermediara intre vesnicie si timp'. Indicarea acestui
mod al existentei, fara a-1 putea explica exhaustiv, este coerent cu imposibilitatea noastra de a cunoaste lamurit
realitatile eschatologice ultime ale omului si ale lumii. Acesta este si unul dintre motivele pentru care nu putem
accepta ideea ca prin sau dupa moarte omul ar intra direct in eternitate, intr-o stare in care moartea, Parusia,
invierea si judecata ar coincide. Considerand aceste aspecte, pare intr-adevdr mai potrivit sa evitim expresia
»~dupad moarte’, fiind preferabil sa folosim ,,dincolo de moarte”: ,Nu este corect sa vorbim de un dupd moarte, ca
si cum ceea ce ne asteaptd ar fi doar o noua serie de momente, cu singura diferentd cd aceasta nu va avea sfarsit.
Aceasta abordare a problemei conduce la a considera eternitatea ca un timp fara sfarsit [...] Devine astfel mai
putin riscant, chiar dac la fel de ambiguu, sa vorbim despre un dincolo de moarte [...]™".

Murind, omul se situeazd dincolo de pragul vietii pamantesti siise deschide viitorul absolut si eschatologic,
care nu poate fi imaginat, analizat matematic, intrucit depaseste capacitatea noastra de intelegere si de programare
a viitorului nostru intralumesc. Ceva insa este cert: dincolo de moarte, omul il va intdlni pe Dumnezeu, pe
Hristos cel inviat, intr-o maniera clard, decisiva si definitiva. Aceasta este in fond judecata particulari™. In baza
revelatiei dumnezeiesti si a iconomiei mantuirii, eschatologia nu poate fi decat hristocentrica; in si prin Hristos,
omul se uneste in mod progresiv cu Dumnezeu, scopul ultim al fiintei omenesti. Hans Urs von Balthasar a
surprins sugestiv si limpede acest adevar: Dumnezeu este judecata pentru cel care este privit de El cu iubire, in
lumina adevarului; este cerul pentru cel care il dobandeste, este iadul pentru cel care il pierde si este purgatoriul
pentru cel care este purificat de EI™. Orizontul trinitar, hristologic si antropologic al acestui mod de a privi tema
ne ajuta sa depasim o interpretare strict moralista sau juridica a judecatii lui Dumnezeu.

Judecata particulara si cea universala sunt unite prin unica si infinita iubire a lui Dumnezeu, atét in vesnicia
Sa, cét si pe planul iconomiei: ,,Teologii deosebesc judecata particulara, la moartea fieciruia si judecata universala,
la sfarsitul veacurilor. Acestea sunt momente determinante ale existentei noastre istorice. Totusi, sunt inseparabile
in existenta vesnica a lui Dumnezeu, precum si in eterna prezentd a lucririi sale in istorie. In Crez recitim: §i va
veni sd judece viii si mortii. Cuvantul grec erchémenos exprima o interpretare mai subtila: nu pur si simplu cd va
veni, ci ca este deja angajat in venire, in mod progresiv, prin toata istoria, pentru a mantui judecand™.

! Natura acestei aeviternitas si raportul ei cu eternitatea si cu timpul au fost aprofundate de Toma de Aquino (in S. Th., I, q. 10, a. 1-6).
Pentru Doctor angelicus, diferenta dintre eternitate, timp si ev (aevum) nu std in mod esential in faptul ca eternitatea nu are inceput si
sfarsit, timpul are si inceput si sfarsit, iar evul are inceput, dar nu si un sfarsit. Ratiunile care stau la baza deosebirii acestora sunt de ordin
metafizic: ,,[...] eternitatea este simultan intreaga, ceea ce nu se potriveste cu timpul, fiindcé eternitatea este mésura fiintei permanente,
in vreme ce timpul este médsura schimbarii” (S. Th., 1, q. 10, a. 4); de asemenea, ,,[...] deoarece eternitatea este masura fiinfei permanente,
dupé cum ceva se departeaza de permanenta fiintei, tot aga se departeaza de eternitate. Unele insa se departeazd de permanenta fiintei
fiindca esenta lor este supusa schimbarii, sau consta in schimbare, si in acest fel sunt masurate in timp; aga este orice miscare si chiar fiinta
tuturor lucrurilor coruptibile. Altele insa se departeazd mai putin de permanenta fiintei, deoarece fiinta lor nici nu constd in schimbare,
nici nu este supusa acesteia; totusi, au o oarecare schimbare addugata, fie in act, fie in potenta. Asa se intampla in cazul corpurilor ceresti,
a caror fiin{d substantiald este neschimbatoare; totusi, au o fiin{d neschimbétoare, dar cu o capacitate de schimbare dupa loc. Asa se
petrec lucrurile cu ingerii care au o fiintd neschimbétoare, dar sunt schimbétori prin alegere [...]. De aceea, fiintele de felul acesta sunt
masurate prin ev, care este intermediar intre eternitate si timp” (S. 7h., 1, q. 10, a. 5).
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it Ibidem, p. 140.

v Vezi Hans Urs von Balthasar, I novissimi nella teologia contemporanea, editoriale e traduzione dal tedesco di Eliseo Ruffini, Ed. Queriniana,
Brescia, 1967, pp. 44-45.

¥ Tomas Spidlik, ,, Maranatha”. La vita dopo la morte, pp. 131-132.



In Evanghelia dupd Ioan se afirma i ,,[...] n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca s judece
lumea, ci ca sd se mantuiascd, prin El, lumea. Cel ce crede in El nu este judecat, iar cel ce nu
crede a si fost judecat, fiindcd nu a crezut in numele Celui Unuia-Nascut, Fiul lui Dumnezeu.

Iar aceasta este judecata, ca Lumina a venit in lume §i oamenii au jubit intunericul mai mult

Tema de
reflectie decat Lumina. Caci faptele lor erau rele” (In. 3, 17-19). De aici intelegem ca tema judecatii

trebuie sa fie inteleasa in spatiul definit de intalnirea libertatii lui Dumnezeu, care iubeste si mantuieste
prin Fiul Sau, cu libertatea omului, care, prin propria constiinta alege sau nu sd traiasca in conformitate
cu adevarul vietii sale. Adevarul lui Dumnezeu, ardtat noud in Hristos (In. 14,6), lumineaza constiinta si
viata omului. Acest adevar nu este insd abstract, deoarece viata insesi pretinde conjugarea sa armonioasa
cu bunitatea, frumusetea si dreptatea. Prin urmare cunoasterea autentica a adevarului pretinde trdirea
adevarului iar constiinta sesizeaza orice schisma aparutd in acest raport. Din acest motiv, examinarea zilnica
a constiintei in lumina lui Dumnezeu, pretinsé din cele mai vechi timpuri in traditia vietii spirituale crestine,
poate fi vazuta ca o pregatire a judecatii particulare.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
. Omul, dupa moarte, intra:
1. intr-o stare nedefinitd, de incertitudine, panad la judecata universala;
2. imediat intr-o stare definitiva, care nu mai poate fi schimbata, datorita deciziei luate de Dumnezeu

in judecata particulard a persoanei moarte;

II. Judecata particulara:
1. este un adevir cuprins in tezaurul revelatiei dumnezeiesti, dar care a fost aprofundat si dezvoltat
mai cu seama incepand cu perioada medievalg;
2. este inteleasa ca si concluzie a intalnirii dintre libertatea lui Dumnezeu si libertatea omului, ca si
revelare a adevarului acestui raport in mod definitiv in lumina divina ce lumineaza constiinta persoanei;
3. are o natura strict juridica si moralista, fiind identica cu administrarea justitiei in tribunale lumii
contemporane;
4. este intalnirea omului, dincolo de moarte, cu Dumnezeu, cu Hristos cel inviat, intr-o maniera
clara, decisiva si definitiva;
5. aprofundand idealuri teoretice care nu au nici o legaturd cu dimensiunea materiala a vietii;
6. nu se petrece in exteriorul persoanei, ci in interioritatea acesteia, luminatd de Adevarul lui

Dumnezeu;

I11. In cadrul judectii particulare, judecatorul este:
1. Dumnezeu, care il priveste pe om cu iubire si in lumina adevarului;
2. omul, care se autojudecé;
3. un strain atotputernic si distant;
4. nu ne va intampina ca unul care e cu totul altul, ci ca unul dintre ai nostri, care a cunoscut din

interior existenfa umana, suferind el insusi in ea;



IV. Judecata particulara si cea universala:
1. se afla intr-un raport de contradictie;
2. sunt unite prin unica si infinita iubire a lui Dumnezeu, atat in vesnicia Sa, cat si pe planul iconomiei;
3. sunt distincte, dar unite: aceeasi persoand este judecata in raport cu dimensiunea individuala
a existentei sale (constiinta sa morald, cu modul in care a trait harului lui Dumnezeu), dar si sub
aspectul dimensiunii sale comunitare (impactul faptelor sale, bune sau pacatoase, asupra comunitatii,

lumii si istoriei).

V. Judecata universald, raportatd la cea particulara trebuie interpretata in sensul ca:
1. Dumnezeu premiaza de doua ori aceleasi virtuti si pedepseste de doud ori aceleasi pacate si vicii;
2. Judecata finala va implini ceea ce nu era complet in fericirea sau in pedeapsa stabilita la judecata
particulard, invierea si glorificarea trupului aducénd sufletului omenesc o intensificare a fericirii, atat

sub aspect calitativ, cit si cantitativ.
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TITLUL I
PURGATORIUL IN INVATATURA BISERICII CATOLICE:
FUNDAMENTE BIBLICE, PATRISTICE, LITURGICE

,Cei care mor in harul si prietenia lui Dumnezeu, dar imperfect
purificati, desi sunt siguri de mantuirea vesnica, sufera dupa
moarte o purificare ca sd dobandeasci sfintenia necesard pentru a
intra in bucuria cerului” (Catehismul Bisericii Catolice, nr. 1030).

Motto
1. Marturii biblice »[...] sfant si cucernic gand
Existd numeroase texte biblice care vorbesc despre viata crestind | a fost, cd a adus jertfd de

in termeni legati de notiunea de purificare a pacatelor, insd este | curatie pentru cei morti, ca

citire  greu de spus daci se refera in sens propriu la Purgatoriu, adica | sd se slobozeasca de pacat”
la purificarea pécatelor dupa moarte. Sunt pufine textele care vorbesc in sens (2 Mac. 12,45).

strict despre aceasta si in niciunul nu se foloseste termenul Purgatoriu.

2 Mac. 12,40-45

In acest episod biblic vedem cum Tuda Macabeul si soldatii sii, dupd o lupts, au ,,[...] aflat sub hainele
fiecdruia dintre cei morti lucruri inchinate idolilor lamniei, de la care ii oprea legea pe Iudei [...]” (v. 40). Drept
urmare, ,,[...] intorcandu-se la rugdciuni, s-au rugat pentru pacatul ce s-a facut, ca de tot sd se steargd” (v. 2). Apoi
au facut cu totii o colectd, strangand banii necesari pentru ca ,,[...] sd se aducd jertfd pentru pécat. Foarte bun si
cuvios lucru pentru socotinta invierii mortilor” (v. 43). Hagiograful subliniaza in continuare importanta credintei
in inviere: ,,[...] sfant si cucernic gand a fost, ca a adus jertfa de curatie pentru cei morti, ca sa se slobozeasca de
pacat” (v. 45).

Pe marginea acestui episod biblic se pot formula urmaétoarele concluzii: soldatii au murit luptand
sd-si apere tara, adicd paméntul fagaduintei daruit de Dumnezeu; circumstantele mortii diminueaza oarecum
greutatea pacatului lor; cu toate ca au pacatuit grav prin idolatrie, ardtand prin aceasta ca nu aveau o incredere
deplina in Dumnezeu, au incéd deschisa posibilitatea de a obtine iertarea pacatelor dupa momentul mortii; mortii
beneficiazd de rugdciunea poporului si de jertfa de ispasire adusa in lerusalim ,,pentru ca pacatul ce s-a facut, de
tot sd se steargd” (v. 42); atitudinea lui luda Macabeul, aprobatai si laudata de hagiograf, pare sa indice existenta
unei practici deja impamantenite intre judei; in acest caz, lipsa unei expuneri explicite a Purgatoriului la nivel

tematic este compensatd prin puterea si logica practicii'.

1Cor. 3,10-15

In prima parte a fragmentului, se aminteste ca ,,[...] nimeni nu poate pune alti temelie, decat cea pus3,
care este Isus Hristos” (v. 11). In felul acesta, hagiograful ne arati ci se refera la aceia care apartin lui Isus Hristos
si care mor avand virtutea teologala a jubirii. ,,Jar de zideste cineva pe aceastd temelie: aur, argint sau pietre
scumpe, lemne, fan, trestie, lucrul fiecdruia se va face cunoscut; il va vidi ziua Domnului. Pentru ca in foc se
descopera si focul insusi va lamuri ce fel este lucrul fiecaruia. Daca lucrul cuiva, pe care l-a zidit, va rdméne, va
lua plata. Daca lucrul cuiva se va arde, el va fi pagubit; el insd se va mantui, dar asa ca prin foc” (v. 12-15).

! Cf. Paul O’Callaghan, Il Dio vivo dei viventi. LEscatologia cristiana, p. 276.



In pofida numeroaselor interpretiri moderne’, Sfantul Pavel ne aratd ci omul care isi triieste credinta,
dar intr-un mod imperfect, se poate mantui prin purificare. Aici nu gasim insd indicii cu privire la momentul
precis al purificarii. Cu privire la purificare, se pot face totusi urmatoarele observatii: exista o diferentd intre starea
omului care a fost credincios lui Dumnezeu intr-un mod desavarsit (,,va lua platd” - v. 14) si starea omului care nu
a fost asa (,.el va fi pagubit; el insa se va mantui, dar asa ca prin foc” - v. 15); aici nu este vorba despre o pociinta
personald in sens strict, ci de o purificare impusa pacatosului; purificarea se face prin foc; focul purificator este

legat de ziua Domnului (cf. v. 13).

Mt. 12,31-32

»De aceea va zic: Orice pacat si orice hula se va ierta oamenilor, dar hula impotriva Spiritului nu se va
ierta. Celui care va zice cuvant impotriva Fiului Omului, se va ierta lui; dar celui care va zice impotriva Spiritului
Sfant, nu i se va ierta lui, nici in veacul acesta, nici in cel ce va sé fie™. Asadar, anumite pacate pot fi iertate si dupa
momentul mortii.

Amintim si alte texte care in mod implicit se pot referi la realitatea Purgatoriului: Mt. 5,25-26; Lc. 12,
58-59; 16,19-26.

2. Marturii patristice

Tertulian vorbeste despre posibilitatea purificirii dupd moarte in doud dintre operele sale. In Pditimirile
Sfintei Perpetua, el povesteste o viziune a Sfintei Perpetua in care apdrea fratele acesteia, Dinocrat, mort de putind
vreme, chinuit de sete si de o mare caldura. Sfanta a inteles imediat ca aceasta viziune reprezenta un indemn la
rugaciune, ceea ce a si facut. Dupd un timp, viziunea s-a repetat, Dinocrat aparand acum fericit si inconjurat de
lumind. Trebuie sd spunem cd aceastd naratiune este o afirmare a puterii rugaciunii pentru a-i ajuta pe cei aflati
in suferinfele Purgatoriului™.

In perioada montanista, in opera De anima, Tertulian identifici Purgatoriul cu inchisoarea despre care ne
vorbeste Evanghelia dupd Matei (cf. Mt. 5,25-26): ,,Pe scurt, devreme ce intelegem infernul ca fiind acea inchisoare
pe care o arata Evanghelia si cand ni-l explicam ca pe cea mai noud mica taxa pentru spalarea pacatelor in asteptarea
invierii, nimeni nu se va indoi ca sufletul plateste in infern ceva, desi plenitudinea invierii se va realiza si in trup™.
Chiar daca Tertulian nu foloseste aici cuvantul ,,Purgatoriu’, ideea de purificare dupa moarte este clar exprimata.

Sfantul Grigorie de Nyssa ne ofera aceeasi interpretare: ,,Iar plata datoriei, zice Evanghelia, nu se va face
prin achitarea banilor, ci datornicul este dat chinurilor pdnd-si va pliti toatd datoria. Si asta nu inseamna altceva
decat sa achite prin chinuri toatd datoria cea silnica contractata prin participarea la ceea ce cauzeaza dureri.
Omul s-a indatorat in viata fiindcd, din prostie, si-a ales numai un trai de pléaceri lipsit de orice necazuri; si dupa
ce va lepada tot ce este strdin, adica pacatul, si se va spala de rusinea care vine de pe urma datoriilor, va deveni
iarasi liber si indrazne{™. Se observa insd cd in timp ce Tertulian pune mai mult accentul pe ideea de ispésire
prin plata datoriei cerute de Dreptatea divina, Sfantul Grigorie subliniaza ideea de purificare ce se regdseste si
in 1Cor. 3,10-17.

'Cf. M. J. Erickson, op. cit., pp. 372-373.

I Despre acest fragment, istoric Jacques le Goff spune: ,,Este un text capital. Indirect - insa exegeza prin punere in evidenta a implicitului a
fost un procedeu obisnuit in crestinism §i mi se pare cu totul intemeiata -, acest text implica si deci sustine posibilitatea de rascumparare
a pacatelor pe lumea cealaltd” - in op. cit., p. 84.

i Cf. ]. Auer, J. Ratzinger, op. cit., p. 231.

¥ Tertulian, Despre suflet, LVIIL, 8, in Apologeti de limbd latind, trad. de N. Chitescu, E. Constantinescu, P. Papadopol si D. Popescu,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1981, p. 336.

vStantul Grigorie de Nyssa, Scrieri. Partea a doua, p. 384.



Sfantul Ciprian spunea ca martirii intrd imediat in cer, dar aceia care au cedat in timpul persecutiilor, chiar
daca s-au impacat cu Biserica inainte de moarte, nu puteau sa intre intr-o comuniune desavarsita cu Hristos imediat
dupé moarte. Ei intrd intr-o stare de purificare unde pot fi ajutati de rugaciunile celor vii'.

Sfantul Augustin nu s-a indoit in privinta posibilitatii purificarii dupa moarte, insd depaseste ideea
materialistd a platonicilor care considerau ca omul se poate curdti de vinovatia dobandita in aceasta viatd prin
unul dintre elementele care stau deasupra pAmantului: apa, aerul si focul. In conceptia lui, unii patimesc pedepsele
temporale numai in aceastd viatd, iar altii dupa moarte, oricum inainte de judecata din urma. Unora, ceea ce nu
li se iarta pe pamant, le este iertat in lumea viitoare pentru ca sd nu sufere pedeapsa vesnica'.

Numeroase marturii patristice despre posibilitatea purificarii dupa moarte au fost elaborate in contextul
apocatastazei: ii amintim aici pe Clement Alexandrinul si Origen'™. Pe aceeasi linie se situeaza chiar si Sfantul
Grigorie de Nyssa care, in Dialogul despre suflet si inviere, spune ca: ,,[...] pe cat de multa rdutate este in fiecare,
pe atat este de mare si durerea. Céci nu se cuvine ca celor ajunsi la ultimul grad de rautate si la savérsirea a tot felul
de fapte nelegiuite sa li se dea aceeasi pedeapsa de indreptare ca si celor care s-au impovarat doar cu citeva greseli
mai marunte, ci acea flacara chinuitoare va arde mai mult sau mai putin, dupa cantitatea de combustibil cu care
va fi hrdnitd. Asadar, pe cine-1 insoteste o povard mai mare de materie, pe acela il arde o flacard mare si continug,
iar dacd la un altul se gdseste mai putin combustibil, acolo actiunea pedepsei isi micsoreaza taria si intinderea, pe
masurd ce se imputineaza obiectul rautatii. Caci odata si odata raul trebuie sa fie inlaturat cu totul din existentd™.

3. Marturii liturgice

Marturiile liturgice sunt cele mai importante deoarece cultul divin este de fapt expresia credintei noastre.
De aceea ,,Biserica exclude orice forma de gdndire ori de exprimare care ar face absurde ori neinteligibile rugaciunea
sa, riturile sale funebre, cultul mortilor, realitati care constituie, in substanta lor, tot atatea locuri teologice™.

Asadar, tradifia Bisericii de a se ruga pentru cei morfi constituie o expresie a credintei in Purgatoriu.
Despre importanta acestor rugaciuni, dar mai ales a oferirii Jertfei Euharistice, vorbesc Sfintii Chiril din Ierusalim,
Ioan Gura de Aur, Augustin, Isidor al Seviliei si mulfi alti Sfinti Parinti ai Bisericii, atat din Apus, cit si din Rasarit".

Ideea ortodoxa a participarii dupa moarte la pregustarea suferintelor eterne sau a fericirii ceresti are
un corespondent partial in invatatura catolica, in sensul ca pana la judecata universald, cand cu totii vom invia,
oamenii vor suferi sau se vor bucura numai in suflet. Cunoastem din naratiunea biblica a creatiei cd omul nu este
complet fard trupul sdu (cf. Fac. 2,7) si de aceea Invierea, care prin puterea lui Dumnezeu reface unitatea fiintei
omenesti, aduce cu sine trairea durerii vesnice sau a fericirii ceresti si in trup. Cu toate acestea, pentru persoanele
moarte, trairea iadului, daca au murit in pacat grav, sau a raiului, daca purificarea prin har si viata ascetica a fost
eroicd si suficientd pentru unirea cu Dumnezeu, nu este o intrare superficiald in vesnicie. Papa Benedict al XII-lea
a confirmat in Constitutia Benedictus Deus faptul ca sufletele tuturor sfinfilor care au lasat aceastd lume si in care
nu existd nimic de purificat dupa moarte sau care au fost purificafi dupa moarte prin suferintele Purgatoriului,
se bucura de vederea lui Dumnezeu*™. In schimb, sufletele acelora care au murit in pacat de moarte, imediat dupa
clipa mortii ,,[...] ad inferna descendunt, ubi poenis infernalibus cruciantur™.

I Cf. Ciprian apud M. Schmaus, op. cit., p. 485.

i Cf. San Agostino, La Citta di Dio, pp. 1086-1087.

1O prezentare si 0 analizd sistematicd a textelor lor ne ofera E. Ferent in Escatologia crestind, pp. 166-182.

" Sfantul Grigorie de Nyssa, Scrieri. Partea a doua, p. 383.

V Congregatia pentru Doctrina Credintei, Despre anumite chestiuni privitoare la escatologie, in Sursum cordam. Despre interpretarea dogmelor si realitdtile
escatologice, p. 54.

¥ Cf. Paul O’Callaghan, op. cit., pp. 281-283.

vii Cf. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 203.

Vi DS 1000.

DS 1002.



Rugdciunea pentru sufletele mortilor este eficientd numai in cazul acelora care sunt uniti cu Dumnezeu,
insd nu in mod desavarsit, fapt ce impune realitatea purificarii'. Suflete aflate in iad nu pot fi ajutate®. De aceea, din
perspectiva teologiei catolice este extrem de problematica ideea ca ,,[...] multe suflete pot fi scoase din iad prin
rugaciunile celor vii™. Dimpotrivd, Avraam ii spune bogatului nemilostiv: ,,Fiule, adu-ti aminte cd ai primit cele
bune ale tale in viata ta, si Lazar, asemenea, pe cele rele; iar acum el aici se mangaie, iar tu te chinuiesti. Si peste
toate acestea, intre noi si voi s-a intdrit prapastie mare, ca cei care voiesc sa treaca de aici la voi s nu poatd, nici
cei de acolo sa treacd la noi” (Lc. 16,25-26).

Biserica Catolica s-a pronuntat in mod formal si explicit in privinta Purgatoriului in anul 1274,

la al II-lea Conciliu din Lyon: ,Quod si vere paenitentes in caritate decesserint, antequam dignis

paenitentiae fructibus de commissis satisfecerint et omissis: eorum animas poenis purgatoriis seu

Y
o
\¢ ‘/

Sti; 1 ca? catharteriis [...] post mortem purgarii; et ad poenas huiusmodi relevandasprodesse eis fidelium

vivorum suffragia, Missarum scilicet sacrificia, orationes et elemosynas et alia pietatis officia, quae
a fidelibus pro aliis fidelibus fieri consueverunt secundum Ecclesiae instituta”™ Aceeasi doctrina va fi apoi reluata
si reafirmata la Conciliul din Trento" impotriva protestantilor, la Conciliul din Florenta - Decretum pro Graecis -

pentru unirea cu ortodocsii”, la Conciliul Vatican al II-lea in Lumen Gentium nr. 49-50."

Alte documente care confirmad si existenta suferinfei simfurilor in focul Purgatoriului: Constitutia
Benedictus Deus a Papei Benedict al XII-lea (1336), Epistola Sub Catholica Professione a Papei Inocentiu al IV-lea
(1254)"%, Epistola Super Quibusdam a Papei Clement al VI-lea (1351)™.

Conciliul Vatican al II-lea a abordat tema purificirii de dupd moarte, insa nu a insistat in mod deosebit
asupra ei. Dupa prezentarea caracterului eschatologic al chemarii crestine*, parintii conciliari au precizat ca: ,Pana
cand Domnul va veni in mdrirea Sa [...] unii dintre ucenicii Lui sunt calatori pe pamant, in vreme ce altii, trecuti
din aceastd viatd, se afld in purificare, iar altii sunt in glorie [...]. Intr-adevar, toti care sunt ai lui Hristos, avand
Spiritul Lui, formeaz o singura Biserica si sunt uniti intre ei in Hristos™. In virtutea acestei unititi, Biserica ,,celor
aflati pe cale” a oferit jertfe pentru iertarea pacatelor celor care au trecut dincolo de hotarul existentei pamantesti.

Analizand textele din Lumen Gentium, observam faptul ca nu se foloseste termenul Purgatoriu si nu se
aminteste nimic despre focul purificator. Aceasta nu inseamna insa cd Vatican II a renuntat la invatitura despre
Purgatoriu; dimpotriva, se afirma: ,,Conciliul primeste cu mare pietate venerabila credinta a inaintasilor nostri

despre comuniunea noastra de viata cu fratii aflati in marirea cereasca sau cu aceia care, dupa moarte, se mai afla

Vezi Santul Toma de Aquino, STH., Suppl., q. 71, a. 6.

i Ibidem, q. 71, a. 5: ,Unde totius est simpliciter dicere quod suffragia non prosunt damnatis, nec pro eis Ecclesia orare intendit”. Intr-un
singur caz, Sfantul Toma de Aquino isi exprima o oarecare indoiala, dar nici acesteia nu 1i acordé credibilitate: atunci cand, ipotetic vor-
bind, binefacerile i rugéciunile nu inlatura si nu intrerup pedeapsa, ci doar ii feresc pe condamnati de o altd sursa de suferinte, care ar
consta in faptul de a se vedea atat de disprefuiti de cei vii incat nimeni nu isi mai amintegte de ei. Insa Sfantul Toma il citeazi pe Sfantul
Augustin care, in opera De cutra pro mortuis agenda, c. 13, afirma ca mortii se afld intr-un loc de unde nu véd ceea ce se intdmpla in viaa
pamanteasca. De aceea, ei nu stiu cAnd se ofera binefaceri pentru ei, numai daci in mod exceptional Dumnezeu le daruieste aceastd usu-
rare. Acest lucru este insa indoielnic. — Ibidem.

i D, Staniloae, loc. cit..

¥ DS nr. 856.

v Cf. DS nr. 1529, 1560, 1580, 1573.

vicf. DSnr. 1304.

Vi of. DS nr. 41694170.

Vil Cf. DS nr. 838.

X Cf. DS nr. 1067.

*Cf. LG 48.

X Ihidem, 49.




inca in purificare; el reafirma decretele celui de al doilea Conciliu din Niceea, ale Conciliului din Florenta si ale
Conciliului Tridentin™.

Dupa Conciliul Vatican II, invatatura despre Purgatoriu este reafirmatd de Congregatia pentru Doctrina
Credintei’, de Comisia Teologica Internationala' si de Catehismul Bisericii Catolice, care reafirma existenta focului
purificator™.

1. Purgatoriul, in viziunea catolicd, nu este un loc, ci o stare de purificare prin care trec dreptii care in

clipa mortii se afla intr-un raport de prietenie cu Dumnezeu, dar care mai sunt patati de pacate usoare sau
nu au ispasit pentru toate ,,reziduurile” pacatelor. In acest sens, Purgatoriul este semnul cel mai clar al iubirii
si al milostivirii lui Dumnezeu a carui vointd méntuitoare este universala: ,,[...] voieste ca toti oamenii sa se
mantuiasca si sa vind la cunostinta adevarului” (1Tim. 2,4).
2. Invatitura despre Purgatoriu este continuti in mod virtual in alte adevaruri ale credintei. Punctam aici trei
mai importante: certitudinea ca sfinfenia absoluta a lui Dumnezeu nu este compatibila decat cu oamenii drepti
si sfinti"; experienta ne arata ca sunt multi aceia care nu ating desavérsirea in aceasta viatd; comuniunea sfintilor,
adicd tainica legatura existenta intre toti membrii Trupului mistic al lui Hristos care face posibila mijlocirea
harurilor in favoarea aproapelui.

! Ibidem, 51.

i “Biserica crede [...] referitor la cei alesi, intr-o eventuald purificare a lor care este preliminara vederii lui Dumnezeu si care este total
deosebitd de pedeapsa condamnatilor. Aceasta este ceea ce Biserica intelege atunci cand vorbeste despre [...] Purgatoriu”
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_it.html

it http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1990_problemi-attuali-escatologia_it.html

¥CBC 1031. In privinta focului purificator, Renzo Lavatori considera ci acesta ar putea fi extirparea inclinatiilor negative impimantenite
in fiinfa umang, lasdnd spaiu cresterii iubirii pure §i generoase spre plinitate. Renzo Lavatori, Il Signore verra nella gloria. LEscatologia
alla luce del Vaticanoll, p. 208.

v Psalmistul se intreabd: ,,Doamne, cine va locui in locagul Tau si cine se va sui in muntele cel sfant al Tau?”, Raspunsul este limpede: ,,Cel
ce umbla fara prihand si face dreptate, cel ce are adevérul in inima sa” (Ps. 14,1-2). Necesitatea de a fi neprihaniti este conditia de
posibilitate in unirea cu Dumnezeu: ,[...] in cetate nu va intra nimic pangdrit si nimeni care e dedat cu spurcéciunea si cu minciuna, ci
numai cei scrisi in Cartea vietii Mielului” (Apoc. 21,27).



TITLUL 2:
SEMNIFICATIILETEOLOGICO-SPIRITUALE ALE PURGATORIULUI

Conciliul Vatican al II-lea a pus bazele unei noi orientari in
eschatologia catolica intermediara. Dacd in tratatele clasice
de eschatologie se acorda o mare atentie determinarii locurilor

revelatiei eschatologice — locuri care sunt indicate prin cuvintele

Citire  geol, Tad, Gheena, Purgatoriu, Sanul lui Avraam, Raiul, cerul ’,

Conciliul Vatican al II-lea prezinta realitatea Purgatoriului intr-un mod mai »Dumnezeu [...] este
purgatoriul pentru cel care

este purificat de EI”
(Hans Urs von Balthasar).

personalist in sensul ca purificarea dupa moarte este privita nu atat din punctul
de vedere al unei suferinfe impuse, ci din perspectiva exigentelor ontologice si

morale ale unirii cu Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. In felul acesta, punctul

de plecare al cugetarii eschatologice este Logosul intrupat, adica manifestarea vizibila, concretd, a Dumnezeului
intreit personal si transcendent in istoria méantuirii neamului omenesc. Prin Isus Hristos, care este ,,Mijlocitorul
si, in acelasi timp, plindtatea intregii Revelatii” !, Dumnezeu, care este scopul ultim al vietii omului, se face
prezent deja in viata umana pamanteasca, dandu-i omului posibilitatea de a-L intalni. Se intelege astfel dinamica
eschatologiei actuale in care accentul se deplaseaza dela eschata, calocalizarisau lucruri, la eschatonulin persoand™.

Aceasta nu inseamnd evident ca vechea orientare hermeneutica ar fi lipsita de importanta, dar trebuie
sd admitem ca in zilele noastre punctul de vedere personalist are un ecou mai puternic in constiinta ecleziala a
credinciosilor. Acest adevar este cu atat mai valabil in Biserica Roména Unita cu Roma Greco-Catolica, a cérei
traditie teologica rasariteana nu contrazice, ci dimpotriva susfine realitatea Purgatoriului sau, altfel spus, afirma
realitatea unui raport personal-comunitar intre Dumnezeu si om, raport ale carui exigenfe sunt stabilite de
insusi Dumnezeu: ,,Doamne, cine va locui in locasul Tau si cine se va sélaslui in muntele cel sfant al Tau? Cel
ce umbla fara prihana [...]” (Ps. 14,1). A umbla fard prihand inseamna a fi fard de pacat, inseamna a dobandi
acea nepatimire, desavarsirea spirituald despre care vorbeau Sfintii Parinti si care este absolut necesara pentru
unirea beatifica cu Dumnezeu. Este total lipsita de temei afirmatia ca prin invatatura Purgatoriului ,,caracterul
de subiect al omului si al lui Dumnezeu e in general nesocotit in mod grav™, deoarece menirea Purgatoriului este
justificatd tocmai din prisma raportului interpersonal om - Dumnezeu.

In primul rAnd, pentru ci purificarea pacatelor veniale dupa moarte trebuie priviti din perspectiva
intelegerii autentice a pacatului in lumina Revelatiei: incercarea de a infelege pacatul presupune ca o conditie sine
qua non recunoasterea legaturii profunde dintre om si Dumnezeu, deoarece in afara acestui raport raul pacatului
nu poate fi demascat in adevarata sa identitate de refuz si de opozitie lui Dumnezeu". Pacatul nu are doar o valenta
personal-individuald, psihologica, si nici nu poate fi confundat cu o simpld eroare logicd; de fapt, relevanta sa
deriva tocmai din valenta sa interpersonald; devenim pacatosi in noi insine ca urmare a actului pacétos savarsit
in raport cu Dumnezeu. Dacd prin péacatul de moarte il refuzam total pe Dumnezeu, alungandu-L din viata
noastra, si deci rupand comuniunea cu El, prin pacatul venial ranim legatura noastra de iubire cu El, dar nu o

1'Un exemplu clar de tratat clasic de eschatologie este V. Suciu, op. cit., pp. 627-647.

i Dei Verbum, 1.

i Cf. Timotheus Rast, LEscatologia, in Bilancio della teologia del XX secolo, vol. ITI, sub coordonarea lui R. V. Gucht si H. Vorgrimler, Citta
Nuova Editrice, Roma, 1972, p. 329.

v Cf. Floarea adevdrului pentru pacea si dragostea de obste din gradinile Sfintelor Scipturi prin mare stradanie cucernicilor intre ieromonasi
in mandstirea Sfintei Troite dela Blaj, acum intdi culeasd, carea luminat aratd: cum unirea alta nu este fard numai credinga si invitdtura
Sfintilor Pdrinti, Blaj, 1750, f. 48-49.

vD. Sténiloae, op. cit., p. 207.
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distrugem. Asadar, pacatul nu este o pata exterioard care poate fi curatita dupa moarte prin focul curatitor al
Purgatoriului care inceteaza automat atunci cand pata a fost stearsa’. Pacatul este o trddare a jubirii dumnezeiesti,
o neascultare a Legii lui Dumnezeu si o rdzvratire impotriva Lui, o iubire de sine dezordonata care duce la
dispretuirea lui Dumnezeu®. Pacatul nu este doar un act, ci o stare sufleteasca, pacatosenie™. Din acest motiv,
Purgatoriul, ca ,loc” al purificarii unor suflete inainte de invierea finala, nu poate avea un sens materialist sau
mecanicist. Curdtirea sufleteascd presupune pocdinta sincerd, regretul pentru fapta comisa si vointa de a nu o
mai repeta, incercarea de a reface prietenia cu Dumnezeu. lertarea pacatelor nu consta intr-o simpla stergere a
culpabilitatii din registrul eternitatii, dar aduce cu sine principiul insdnatosirii firii omenesti ranite de pacat.
Acest principiul al vietii spirituale este harul dumnezeiesc care reface chipul lui Dumnezeu in om; toate acestea
nu se intdmpla intr-un singur moment, ci este nevoie de colaborarea constantda a omului pe parcursul intregii
vieti pimantesti. Crestinul, care la moarte se afld in stare haricd, dar nu intr-o sfintenie deplina din cauza unor
pécate veniale, nu va mai fi in situatia de a putea colabora faptic la purificarea personala. Purgatoriul constituie,
asadar, intalnirea purificatoare cu Dumnezeu care conduce sufletul la unirea desavarsita cu El. Dumnezeu, in
nemadrginita Sa milostivire, il pregateste pe acest suflet pentru comuniunea perfectd de cunoastere si iubire pe
care teologia catolica o numeste viziune beatifica.

In al doilea rand, dimensiunea interpersonali a Purgatoriului derivd si din natura suferintelor
provocate sufletului de purificarea de dupa moarte. Acestea nu sunt aseménatoare cu durerile trdite de sufletele
condamnatilor din iad: ,,In realitate, o stare al cirei centru este iubirea si cealalta al cirei centru este ura nu pot
fi comparate. Cel justificat traieste in iubirea lui Cristos™. Iubirea are un caracter unitiv, apropiindu-i pe subiectii
care nutresc acest simfamant. Persoana iubiti se face prezenta in sufletul celui care o iubeste. In cazul sufletelor din
Purgatoriu, nu este vorba doar de un nobil sentiment omenesc, ci de jubirea dumnezeiasca impartasita omului prin
virtutea teologald a iubirii. Intrucat unirea cu Dumnezeu, spre care iubirea dumnezeiasci atrage in mod continuu
sufletul omenesc, este intarziata din cauza unor obstacole constituite de pacatele usoare sau de alte ,,reziduuri” ale
pécatelor, persoana umand simte o mare suferinta deoarece ar dori sa se uneasca mai repede cu Binele Suprem,
cu Iubirea détatoare de fericire vesnicd'. Asadar, sufletul aflat intr-o stare de purificare dupd moarte nu este tratat
de Dumnezeu ca un obiect supus curdtirii, ci ca o persoand iubitd care din iubire este condusd progresiv pe calea
finald a desivArsirii pAna la unirea desavarsitd*. In acest proces purificator, ca de altfel si in momentul unirii finale,
persoana umana nu este obiectivata, nu este desfiintata in calitatea ei de subiect, ci dimpotrivd, creste in calitatea
sa de persoand intrucat chipul lui Dumnezeu din ea este refacut in mod desavarsit.

' D. Stdniloae, op. cit., p. 206.

i Stantul Toma de Aquino, STh. I-1, q. 71, a..

it vezi Tomés Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului Crestin. I. Manual sistematic, pp. 218-219.

¥ Eduard Ferent, Escatologia crestind, p. 415; vezi si Comisia Teologica Internationala, Probleme actuale de escatologie, 8.2: ,,Este absolut
de evitat sa intelegem starea purificirii pentru intalnirea cu Dumnezeu intr-un mod aseménétor starii condamnarii, ca si cum diferenta
dintre ele ar consta numai in faptul cd una ar fi eterna, iar cealaltd temporara. Purificarea dupd moarte este total deosebita de chinul con-
damnatilor. In realitate, o stare al cirei centru este iubirea si alta al cirei centru este ura nu pot fi puse fati in fati. Persoana indreptatiti
tréieste in dragostea lui Hristos. Iubirea sa devine mai constientd odatd cu moartea. Iubirea, care este incetinita in unirea cu persoana
iubitd, sufera si se purifica cu durerea”

“Vezi S. Caterina di Genova, Trattato del purgatorio, Genova, 1551, XI, 2.

¥ Hristos priveste cu iubire si plinatate de har la omul care vine si il intAlneasca. In acelasi timp, privirea sa pitrunde pana la ceea ce este
mai intim, ascuns si esential in existenfa umana. A intalni pe Dumnezeu in privirea de foc a lui Hristos este, pe de o parte, cea mai inalta
implinire a capacititii noastre de a iubi si, pe de altd parte, constituie suferinta cea mai crunti a fiintei noastre. In aceasta perspectiva,
purgatoriul nu ar fi altceva decét trecerea prin focul iubirii lui Hristos, evenimentul intalnirii cu Hristos in moarte. In aceasta intalnire,
iubirea lui Dumnezeu erupe in profunzimea existentei umane. Ea trebuie deci sd depaseasca stratificérile i depozitele de egoism [...]. Cu
cat aceste sedimentari vor fi mai pietrificate, cu atat mai dureroasa va fi lucrarea de a accede la Hristos. Intrega existenta umand trebuie
sd-si angajeze ultimele forte pentru a-si deschide drumul catre Hristosul cel plin de iubire care ii vine in intimpinare”. Ladislau Boros,
Oltre la morte, p. 25.



In al treilea rand, posibilitatea celor vii de a ajuta sufletele din Purgatoriu pune in lumina capacitatea
acestor suflete de a avea un raport personal mijlocit de Dumnezeu cu cei de pe pamant. ,,Unirea dintre cei aflati
pe cale si fraii care au adormit in pacea lui Hristos nu se intrerupe in nici un fel, ci, dimpotriva, dupa credinta
statornica a Bisericii, este intdritd prin comunicarea bunurilor spirituale™. Aceastd unitate dintre ucenicii lui
Hristos se bazeaza nu pe o energie impersonald, ci pe iubirea dumnezeiasca ce ii insufleteste la viata supranaturala
si ii face cu adevdrat ,[...] partasi firii dumnezeiesti” (2 Pt. 1,4). Numai in virtutea acestei iubiri se poate explica

eficacitatea rugaciunilor si a jertfelor aduse pentru iertarea pacatelor celor morti.

Purgatoriul a fost numit, pe buna dreptate, si starea intermediara in care se gasesc sufletele dupa
moarte deoarece trebuie sd fie purificate de pacate”. Afirmatia este corecta, dar consideram

necesara urmatoarea precizare: caracterul intermediar al stdrii sufletelor nu indica o ,,pozitie

de mijloc” a Purgatoriului, intre rai si infern. Purgatoriul nu poate fi situat la mijlocul dintre

bine si rau! Starea intermediara se referd la faptul ca aceste suflete sunt deja unite cu Dumnezeu
in jubirea Spiritului Sfant™, dar nu in deplinatatea vietii vesnice. Unirea cu Dumnezeu este purificatoare si
elibereazd persoana umana de tot ceea ce impiedica unirea deplina; aceste suflete sunt deja orientate spre
viziunea beatificd, chiar dacd deocamdata nu o posedd. Sunt pe calea fericirii si a implinirii definitive impreuna
cu Hristos. Aici, conceptul de stare intermediara priveste procesul purificarii persoanei dupa moarte, care
va culmina in existenta glorificata. In acest proces, omul nu se afld intre rai si iad, ci intre intre o comuniune

nedeplind si implinirea vietii vesnice".

Invitdtura despre Purgatoriu nu este o dogma uitati in Biserica Catolicd, chiar daci in ultimele
documente magisteriale s-a insistat mai putin asupra unor elemente care raspund mai mult
curiozitatii firesti a credinciosilor. Perspectiva personalistd deschisa de Conciliul Vatican al II-lea

valorifica mult mai bine pentru zilele noastre adevarul revelat despre purificarea unor suflete
De retinut dupa moarte deoarece subliniazd importanta, vitala pentru méntuire, a raportului personal cu
Dumnezeu. Acesta debuteaza in viata pamanteasca pentru ca eschatonul a erupt in chronos prin intruparea Fiului
lui Dumnezeu. In virtutea evenimentului pascal, fiecare om, din orice timp si de pretutindeni, are posibilitatea
de a pregusta realitatile eschatologice prin intalnirea personald cu Isus Hristos, intalnire mijlocitd de Sfintele
Taine, in mod deosebit de Sfanta Euharistie. Exigentele acestui raport pot fi rezumate in lupta pentru sfintenie
intrucat Isus Hristos este insdsi Sfinfenia. Aceasta inseamna de fapt purificare, curdtire sufleteasca si trupeasca
pentru ca chipul lui Dumnezeu din noi si striluceasci in razele iubirii Sale. In aceasti lupti spirituald crestinul
nu este singur, fiind intotdeauna insotit de Isus Hristos care il inarmeaza cu virtutile teologale si cu darurile
Spiritului Sfant. Moartea in stare de har, dar nu in desavarsire spirituald, nu il desparte pe om de Mantuitorul
sau. El este acela care cunoaste calea cétre Tatdl si tot El este acela care il introduce pe om in purificarea finala de
dupa moarte, pregatindu-1 astfel pentru unirea deplind cu Dumnezeu. Atunci cand ne rugam pentru sufletele din
Purgatoriu, lucreaza in noi iubirea dumnezeiasca a Tatalui, prin Isus Hristos, in Spiritul Sfant.

P LG 49.

i M. Maritano, Purgatorio, in Nuovo Dizionario Patristico e di Antiquita cristiane. Vol. III: P-Z, p. 4414.

i Renzo Lavatori, Il Signore verra nella gloria. LEscatologia alla luce del Vaticanoll, p. 207.

¥ Comisia Teologica Internationald, Probleme actuale de escatologie, 8.1: ,,Intrucét aceasta purificare are loc dupa moarte si inainte de inviere,
aceastd stare apartine stadiului eschatologic intermediar; mai mult, existenta acestei stari arata existenta unei eschatologii intermediare”




Scopul ultim al omului este unirea deplina si nemijlocita cu Dumnezeu, adica dobéandirea
comuniunii intime si desavarsite cu Creatorul. Atunci nu este firesc ca omul sd se straduiasca sa

elimine inca din timpul vietii pamantesti tot ceea ce constituie o piedica in unirea sa cu Dumnezeu?

Or, ceea ce afecteaza natura relationald a persoanei umane este tocmai pacatul: in timp ce iubirea

Tema de
reflectie uneste, pacatul desparte. Credinta noastra in Purgatoriu este de fapt credinta intr-un Dumnezeu

iubitor si milostiv, Care ne conduce progresiv la unirea cu El, printr-un proces in care omul este purificat si ajutat

sa se inalte la Tubirea in care isi gdseste implinirea si fericirea desavarsita.

Indicati raspunsul corect la fiecare din urmatoarele subiecte:
I. Oamenii care mor in harul si prietenia lui Dumnezeu, dar sunt imperfect purificati:
1. nu se pot mantui;
2. suferd dupd moarte o purificare ca sa dobandeasca sfinfenia necesara pentru a intra in bucuria

cerului.

II. Purgatorul este:
1. o opinie teologicd;
2. un adevir al credintei catolice cuprins in tezaurul revelatiei dumnezeiesti;
3. un adevar de credintd sustinut si de marturiile liturgice, in mod particular de traditia Bisericii de
a se ruga pentru cei morti;
4. este un loc al suferintei;
5. o stare de purificare prin care trec dreptii care in clipa mortii se afla intr-un raport de prietenie
cu Dumnezeu, dar care mai sunt patati de pacate usoare sau nu au ispasit pentru toate ,,reziduurile”
pacatelor;
6. expresia maniei lui Dumnezeu;
7. este semnul cel mai clar al iubirii si al milostivirii lui Dumnezeu a cdrui vointd mantuitoare este
universala;

8. intélnirea purificatoare cu Dumnezeu care conduce sufletul la unirea desavarsita cu EL

III. Suferintele din Purgator:
1. sunt identice cu suferintele din iad;
2. sunt impuse omului in mod arbitrar de cdtre Dumnezeu;
3. nu sunt asemandtoare cu durerile traite de sufletele condamnatilor din iad deoarece o stare al carei
centru este iubirea si cealalta al carei centru este ura nu pot fi comparate;
4. realizabild prin trdirea prezentului in unire cu Dumnezeu, care in viitorul eschatologic il va rasplati

pe om cu fericirea desdvarsita si vesnica.

IV. In procesul purificdrii dupa moarte, omul este tratat de Dumnezeu:
1. ca un obiect;
2. ca o persoand iubita, care din iubire dumnezeiasca este condusd progresiv pe calea finala a

desavarsirii pana la unirea deplina;



V. Purgatorul este o stare intermediard in sensul ca:
1. purgatorul se situeaza intre rai si iad;
2. sufletul omului aflat in starea de purificare dupa moarte se situeaza intre o comuniune nedeplind
si implinirea vietii vesnice.
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Invititura eschatologica a Bisericii isi pstreaza actualitatea deoarece ofera omului un rispunsla nazuintele
cu adevérat fundamentale ale existentei sale. Omul contemporan, dezamagit de nedobandirea implinirii in pofida
progresului stiintific, poate primi si astdzi un mesaj de sperantéd din Evanghelia lui Isus Hristos. De ce? Raspunsul
ni-1 ofera tot Cuvantul lui Dumnezeu: “Cici in El a binevoit (Dumnezeu) si saldsluiasca toatd plinirea” (Col.
1,19), “Intru El locuieste, trupeste, toata plindtatea Dumnezeirii” (Col. 2,9) iar “din plinitatea (mAfpwpa) Lui noi
toti am luat, si har peste har” (In. 1,16). Intr-adevar, implinirea existentei umane este indisolubil legati nu numai
de activitatea omului, al cdrei progres trebuie sa fie in primul rand moral-spiritual, ci mai cu seama de intalnirea
cu Dumnezeu. Isus este in acest sens ,Calea, Adevarul si Viata” (In. 14,6): in El omul contemporan descopera
si astdzi adevarul profund al fiintei sale; tot El ne arata directia implinirii si, in acelasi timp, ne insoteste pe
cale, sustinandu-ne si schimbandu-ne viata, ficindu-ne partasi vietii Sale. Sfantul Atanasie caracterizeaza acest
proces de impartasire din ,,plindtatea lui Dumnezeu” (Ef. 3,19) prin termenul indumnezeire'.

Tensiunea provocatd de cautarea universald a fericirii si de concluzia neputintei de a o atinge in aceastad
existen{d terend prin propriile puteri este astfel depasita prin oferta pe care Dumnezeu o face omenirii prin Isus
Hristos. De aceea implinirea omului nu apartine pur si simplu unui viitor calculabil, ci este darul lui Dumnezeu,
este viitorul fagaduit, adicd eschatonul. Biserica ii spune omului contemporan ca lumea in care traieste nu poate
sa umple acea deschidere spre infinit a sufletului sdu. Doar Dumnezeu este mai mare decat inima omului,
doar Dumnezeu poate umple de fericire sufletul omenesc. Dumnezeu, creatorul omului, este capabil sd
implineasca intru totul existenta umand, pretinzand ca o exigenta a iubirii si a libertatii un angajament
responsabil din partea omului.

Continuand teologia creatiei si antropologia crestind, eschatologia se concentreaza pe rolul Dumnezeului
innomenit, mort, inviat si inalfat la ceruri, a cdrui venire in marire este asteptatd de intreaga creatie. Sfantul
Apostol Pavel vedea in Hristos nu numai cauza eficientd a creatiei, ci si cauza finald a acesteia: creafia a fost
zidita pentru Hristos. Parusia Domnului este asadar un eveniment deosebit de complex: ea va marca istoria, dar
in acelasi timp depaseste istoria, fiind un eveniment dumnezeiesc ce va determina invierea mortilor, judecarea
tuturor in lumina Adevarului si transformarea profunda a universului care astfel este condus la implinire. Aceste
realitati, inerente manifestdrii pline de marire a lui Dumnezeu, sunt schitate tainic in cartile Sfintei Scripturi, insa
se situeaza dincolo de capacitatea umanad de intelegere deplinad si de programare a viitorului.

Credinta noastrd are o dimensiune eschatologicd. Daca noi credem cu adevarat in Dumnezeu ca si
crestini, dacd noi credem in Tatal, in Fiul si in Spiritul Sfant, atunci privirea noastra nu mai este incdtusata
intr-un prezent istoric, privirea noastrd merge dincolo, strabate istoria, se ancoreaza in transcendentd, intr-
un Dumnezeu care nu este amorf, care are un chip, chipul lui Isus Hristos a cérui iubire a fost dovedita pe
cruce. Crestinul, prin urmare, trebuie sa priveasca temele eschatologice cu incredere si cu sperantd. Pand la
urma eschatologia nu incearca sa faca altceva decat sa ofere speranta omului contemporan, sa fundamenteze
speranta lui intr-un viitor mai bun, intr-un viitor fericit, adica in insusi Dumnezeu care doreste sd i se
diruiasca. In acelasi timp, viitorul eschatologic, care poarta chipul lui Dumnezeu, influenteaza prezentul.
Mantuitorul nostru Isus Hristos a murit, dar a inviat. Prin urmare, in inviere este contemporan cu fiecare
dintre noi, este prezent in viata noastrd, este prezent chiar in intimitatea sufletului si a fiintei noastre
omenesti, in inimd cum spuneau Sfintii Parin{i. De aceea, crestinul gaseste prin credinta si prin speranta sa
in Dumnezeu energii nebanuite pentru a-si edifica viata, pentru a-si construi o viata mai buna si o societate
care sa corespunda acelui plan creator al lui Dumnezeu in care idealurile adevarului, bunatatii si dreptatii nu
sunt utopii, ci valori perene, care pot si trebuie sa fie traite si realizate.

i Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, LIV, in Scrieri. Partea I, trad., intr. §i note de Dumitru Sténiloae, in colectia Pdirinti si Scriitori

Bisericesti nr. 15, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, p. 151.



Eschatologia se mai traduce si intr-un apel la convertire, la trire responsabila a vietii noastre, pentru
ca darul pe care Dumnezeu ni-l face, acel dar al mantuirii, al indumnezeirii, am vazut ca pretinde implicarea
noastra constantd, adicd o viatd trditd in conformitate cu valorile umane, cu valorile morale si cu valorile
spirituale. Nu putem spune ca suntem crestini autentici invocand valori supranaturale si teologice daca
suntem lipsiti de cele mai elementare valori morale si spirituale.

Nu trebuie sd gandim moartea, judecata, iadul, ca teme care ne insufla teama, frica. Biserica nu le
prezinta in acesti termeni. Aceasta poate a corespuns unei viziuni medievale. Biserica pune accentul pe
ceea ce Dumnezeu accentueaza, pe iubire, pe libertate, dar iubirea si libertatea pretind o traire responsabila,
conformd adevarului, conforma dreptatii. Nu putem sd ne gandim la o implinire definitivd si desavarsita a
vietii umane fara colaborarea omului. Dumnezeu l-a creat pe om fard colaborarea acestuia, dar il mantuieste
mereu colaborand cu el.

Eschatologia propune, iata, si o viziune unitara asupra teologiei, ne arata ca intre antropologie,

teologia creatiei, cristologie si aprofundarea ultimelor realitati din existenta universului si a lumii exista
o stransa unitate. Tocmai iubirea lui Dumnezeu, acea iubire rodnica, creatoare si mantuitoare este cea

care da sens la tot ceea ce exista.
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Capitolul II:
Eschatologia generala sau despre implinirea deplina si definitiva a creatiei

Secventa 1:
Parusia sau a doua venire a lui Isus Hristos: natura si principalele semnificatii ale
evenimentului;

Secventa 2:
Semnele Parusiei

Secventa 3:
Invierea mortilor: natura si principalele semnificatii

Secventa 4:
Invierea mortilor: conditia omului inviat, identitatea dintre trupul pimantesc si trupul inviat;

Secventa 5:
Judecata universala;

Secventa 6:
Purificarea si reinnoirea universului.

Capitolul I'V:
Eschatologia starii intermediare
Secventa 1:
Teologia mortii;
Secventa 2:

Nemurirea sufletului;

Secventa 3:
Judecata particulara;

Secventa 4:
Unirea purificatoare cu Dumnezeu.
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